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 Πρόλογος    

 Το ανά χείρας πόνηµα είναι η Μεταπτυχιακή Διπλωµατική Εργασία µου, καταληκτήριο 

των σπουδών µου στο µεταπτυχιακό πρόγραµµα του τµήµατος Ιστορίας και Αρχαιολογίας και 

στην ειδίκευση της Ιστορίας του Νέου Ελληνισµού του Εθνικού και Καποδιστριακού Πανεπι-

στηµίου των Αθηνών. Θεµατική της εργασίας είναι η γυναικεία παρουσία στο Φαναριώτικο 

Περιβάλλον των Παραδουνάβιων Ηγεµονιών.  

 Η υλοποίηση της παρούσας εργασίας θα ήταν αδύνατη χωρίς την καθηγήτριά µου, Κυ-

ρία Όλγα Κατσιαρδή- Hering. Το ειλικρινές της ενδιαφέρον, η αδιάκοπη καθοδήγηση, η συνε-

χής παρότρυνση, η εµπιστοσύνη και η υποµονή της είναι µερικοί από τους λόγους που της χρω-

στώ ευγνωµοσύνη. 

 Σηµαντική ήταν η συµβολή των δύο άλλων µελών της τριµελούς επιτροπής, της επίκου-

ρης καθηγήτριας στο Τµήµα Ιστορίας και Αρχαιολογίας κυρίας Βάσως Σειρηνίδου και της κα-

θηγήτριας στο Τµήµα Θεατρικων Σπουδών κυρίας Άννας Ταµπάκη, µε τους γόνιµους διαλόγους 

και τις παρατηρήσεις τους.  Θα ήθελα επίσης να ευχαριστήσω τον αναπληρωτή καθηγητή του 

πανεπιστήµιο του Βουκουρεστίου κύριο Tudor Dinu και την Dr. Lidia Cotovanu, κύρια ερευνή-

τρια στο Κέντρο Έρευνας του Τµήµατος Βαλκανικών Σπουδών της Ακαδηµίας Βουκουρεστίου 

και τον Διδάκτορα Δηµήτριο Κοντογιώργη για την γνωστοποίηση και την προσκόµιση της ρου-

µανικής βιβλιογραφίας, τους καθηγητές µου στο µεταπτυχιακό πρόγραµµα κύριο Παρασκευά 

Κονόρτα και κυρία Μαρία Ευθυµίου για τα σεµινάρια τους που αποσαφήνισαν όρους και ζητή-

µατα.  

 Δεν θα µπορούσα να µην ευχαριστήσω την οικογένειά µου και ιδιαίτερα τον πατέρα µου  

Ανδρέα Χατζησταύρου, του οποίου το ήθος και οι σπουδές ήταν πηγή έµπνευσης. Οι συνοδοι-

πόροι φίλοι σε αυτό το ταξίδι της γνώσης αποτελούν, επίσης, µέρος των ευχαριστηρίων µου. 

Αγγελική Χατζησταύρου,  

Μάρτιος 2018  
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 Εισαγωγή  

 «Η Ρωξάνδρα Μαυροκορδάτου καθιέρωσε τον τύπο της Φαναριώτισσας γυναίκας ». 1

Οι εννέα λέξεις της συγκεκριµένης πρότασης αποτέλεσαν την αφετηρία της προβληµατικής 

και της συγγραφής της παρούσας εργασίας. Η Ρωξάνδρα φαίνεται να ορίζει και να ενσαρκώ-

νει τις όψεις της ζωής της Φαναριώτισσας. Ωστόσο σε ένα δεύτερο στάδιο, η εξέταση του 

θέµατος δηµιουργεί µια σειρά προβληµατισµούς, στην κορυφή των οποίων βρίσκεται το 

ερώτηµα: ποιά είναι η Φαναριώτισσα; Πώς καθιερώνεται ένας τύπος µέσα σε µια κοινωνία 

τόσο µεγάλων αντιθέσεων και παρεκκλίσεων, όπως είναι η κοινωνία των Φαναριωτών;  

 Το ερώτηµα αυτό οδήγησε σε µια πρώτη βιβλιογραφική αναζήτηση για την εύρεση 

µιας απάντησης. Σταθµός πρώτος η ελληνική βιβλιογραφία. Η σχεδόν ελλειµµατική βιβλιο-

γραφία οδηγεί σε δύο κατευθύνσεις: η πρώτη εξετάζει τις Φαναριώτισσες στο πλαίσιο της 

φαναριώτικης κοινωνίας εν συνόλω, ενώ η δεύτερη, πιο επικεντρωµένη στη γυναίκα, εστιά-

ζει στην ανάδειξή της ως προσώπου πολιτισµού αφενός, και αφετέρου στην υπογράµµιση της 

συµµετοχής της στην προετοιµασία της Ελληνικής Επανάστασης , µε την παρουσία της να 2

χάνεται µέσα στο εθνικό αφήγηµα.  

 Δεύτερος σταθµός η φανερά πιο εµπλουτισµένη ξενόγλωσση -και κυρίως ρουµάνικη- 

βιβλιογραφία, η οποία οριοθετείται σε δύο χρονικές περιόδους. Η πρώτη, εκφραζόµενη µετα-

ξύ άλλων από τον Νικολάι Ιόργκα  και τον Κωνσταντίνο Γκάνε , παρουσιάζει τις Φαναριώ3 4 -

τισσες ως Ρουµάνες πριγκίπισσες και ασχολείται µε τον βαθµό στον οποίο αφοµοιώθηκαν 

από τον ρουµάνικο πολιτισµό. Η δεύτερη, παρουσιάζεται στην ιστοριογραφία των τελευταί-

ων δεκαετιών και έχει αναδείξει τοµείς της ζωής της Φαναριώτισσας, είτε µέσα από νοµικά 

έγγραφα είτε µέσα από τις τοιχογραφίες των ναών της Βλαχίας και της Μολδαβίας  είτε από 5

 Κ. Ξηραδάκη, Φαναριώτισσες, η συµβολή τους στα γράµµατα, στις τέχνες και την κοινωνική πρόνοια, Εκδόσεις 1

Φιλιππότη, Αθήνα 1999, σελ. 30. 

 Ξηραδάκη, Γυναίκες στη Φιλική Εταιρεία, Εκδόσεις Φιλιππότη,  Αθήνα 1971. 2

 N. Iorga, Portretele doamnelor romane, Comisiunea Monumentelor Istorice, Βουκουρέστι 1937. 3

 C. Gane, Trecute vieți de doamne și domnițe, τ. 2, Junimea, Βουκουρέστι 1933.4

 T. Dinu, Οι Φαναριώτες στη Βλαχία και τη Μολδαβία, Πορφύρα, Αθήνα 2017. 5
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τον τρόπο της ενδυµασίας και της ζωής τους . Ο κοινός παρονοµαστής τους είναι η συνύπαρ6 -

ξή τους µε την τοπική βογιάρικη ελίτ και η ζωή τους µέσα στην πραγµατικότητα των Παρα-

δουνάβιων Ηγεµονιών. 

 Ωστόσο, απαραίτητη προϋπόθεση για την κατανόηση της Φαναριώτισσας είναι η 

αναδροµή στα πονήµατα, στα στιχουργήµατα, στη θεατρική παραγωγή, στα αποµνηµονεύµα-

τα, στις επιστολές και στα προσωπικά έγγραφα των ίδιων των Φαναριωτών και των Φανα-

ριωτισσών. 

 Οι τρεις σταθµοί µε οδήγησαν στην αµφισβήτηση του υπάρχοντος µοντέλου της 

«πρώτης Φαναριώτισσας» και στην αποκρυστάλλωση των ερωτηµάτων-οδηγών της παρού-

σας εργασίας, τα οποία και θα αναλυθούν στα τρία µέρη του παρόντος πονήµατος. Στο πρώ-

το µέρος της εργασίας, αφού ενταχθούν οι Φαναριώτισσες στον χώρο και τον χρόνο, θα χαρ-

τογραφηθούν µέσα από µια ιστοριογραφική περιδιάβαση, η οποία θα αναδείξει τον τρόπο 

που αποτυπώνονταν στο χαρτί από τους συγχρόνους τους και τους ιστορικούς. Η περιδιάβα-

ση θα ήταν ελλιπής χωρίς τον ορισµό της Φαναριώτισσας και την προβολή της ζωής της γυ-

ναίκας που καθιερώθηκε ως η πρώτη Φαναριώτισσα.  

 Η κόρη, η σύζυγος, η µητέρα και η µοναχή υφαίνουν τον ιστό της ζωής και των ρό-

λων των Φαναριωτισσών. Το παιχνίδι και η εκπαίδευση ως µέρος της ζωής της παιδικής ηλι-

κίας των µικρών αρχοντισσών, το αυστηρό πλαίσιο των ενδογαµικών πρακτικών ως τµήµα 

της νεανικής τους ηλικίας, η συζυγική καθηµερινότητα και η µητρότητα ως στοιχεία της 

ενήλικης ζωής τους, και στο άλλο άκρο η ζωή των γυναικών που επέλεξαν ή αναγκάστηκαν 

να επιλέξουν τη µοναστική ζωή, είναι µερικά από τα κεφάλαια του δεύτερου µέρους της ερ-

γασίας.  

 Η Φαναριώτισσα γυναίκα θα είναι το τρίτο µέρος της εργασίας. Οξύµωρη πρόταση 

µέσα σε µια εργασία που πραγµατεύεται τη ζωή των Φαναριωτισσών; Όχι, καθώς η στάση, η 

παρουσία και η θέση της Φαναριώτισσας καταγράφεται στις πηγές µόνο µέσα από τη θέση 

που της προσέδιδε η οικογένειά της και η ανδροκρατούµενη κοινωνία. Ποια είναι η γυναίκα 

Φαναριώτισσα; Ποια ήταν τα ενδιαφέροντα και οι ασχολίες της; Πώς αντιλαµβανόταν η ίδια 

τον ρόλο της; Είχε πρόσβαση στην εξουσία; Είχε λόγο στην κοινωνία, στην οικογένεια και 

στην τέχνη; Στα κεφάλαια του τρίτου µέρους θα γίνει µια προσπάθεια να καταγραφεί η Φα-

 C. Vintila-Ghitulescu, “La mode vient de Constantinople: Les boyards roumains entre Orient et Occident 6

(XVIIIe siècle)”, Études Balkaniques, Cahiers Pierre Bellon 16 (2009), 109-126.
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ναριώτισσα -ή καλύτερα να αποκρυσταλλωθεί η εικόνα της- µέσα από την ίδια τη Φαναριώ-

τισσα, τα έργα της, την τέχνη της, τα αντικείµενά της, τα ενδιαφέροντά της.   

 Στόχος της εργασίας είναι να αναδειχθούν όψεις της ζωής της, από την καθηµερινό-

τητα στην εξουσία, από τα συνοικέσια στην απιστία, από τα ενδιαφέροντά της στη γραφή 

της, από την παιδική της ηλικία στην ωριµότητα. Συνεπώς, η Φαναριώτισσα ως µεµονωµένο 

υποκείµενο θα αποτελέσει τον βασικό άξονα της εργασίας, που θα εµπλουτιστεί µε πίνακες 

δεδοµένων και εικόνες. Η φαναριώτικη αόρατη γραφή και ο φαναριώτικος σιωπηρός προφο-

ρικός λόγος θα γράφονται σε πλάγια γραµµατοσειρά, ώστε να αναδειχθεί µέσα από την 

απουσία η παρουσία της γυναίκας Φαναριώτισσας. 
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Μέρος 1ο  

 Αναζητώντας τις Φαναριώτισσες  

 1.1. Χωροχρόνος  

        Μετά την Άλωση της Κωνσταντινούπολης, άρχοντες του Ρωµαϊκού Γένους είχαν 

αναπτύξει ισχυρούς αστικούς πυρήνες στον Γαλατά, όπου και συγκεντρώνονταν οι 

επιχειρηµατικές δραστηριότητές τους. Επρόκειτο για γραµµατικούς, τζελεµπήδες, 

επιχειρηµατίες, τραπεζίτες, εµινέδες (ενοικιαστές δηµόσιων προσόδων), που µε τις υπηρεσίες 

τους και τις διαµεσολαβητικές τους δραστηριότητες είχαν αποκτήσει τεράστιες περιουσίες 

και µεγάλη δύναµη, έχοντας χτίσει µια πολιτική, οικονοµική και πνευµατική αλληλεξάρτηση 

µε το Πατριαρχείο . Στις αρχές του 16ου αιώνα, ορθόδοξοι άρχοντες της Κωνσταντινούπολης 7

και της Τραπεζούντας, αλλά και γενικά οι γκρεκολεβαντίνοι, επεκτάθηκαν στις Παρίστριες 

Ηγεµονίες µέσα από γαµήλιες στρατηγικές, πετυχαίνοντας πλούσιες συµµαχίες και δυνατά 

δίκτυα . Με αυτόν τον τρόπο δραστηριοποιούνταν και ενσωµατώνονταν στην τοπική 8

αριστοκρατία, δεδοµένου ότι η ντόπια βογιάρικη ελίτ δεν βασιζόταν τόσο στην κοινωνική 

καταγωγή και θέση, αλλά στην ικανότητα προσαρµοστικότητας, στην υιοθέτηση αξιών και 

στην κουλτούρα της υπηρεσίας . Ωστόσο, τον 17ο αιώνα εµφανίζεται µια νέα οµάδα 9

ανθρώπων, η οποία έχει αρχίσει να αµφισβητεί την παλαιά αριστοκρατία, χωρίς βέβαια να 

 Π. Κονόρτας, “Orthodox and Muslim Coexistence in the Ottoman Empire. An Example in the 15th and 16th 7

Centuries: the Relationship Between the Orthodox Post-Byzantine Archontes and the Muslim-Ottoman Admin-
istration”, στο: The Royal Academy for Islamic Civilisation Research AlBait Foundation, Model of Historical 
Coexistence Between Muslims and Christians and its Future Prospects. Proceedings of the 4th Muslim-Chri-
stian Consultation. Research Papers and Debates, Aµµάν 1987, σελ. 77-90. 

 Χαρακτηριστικό παράδειγµα, o Μιχαήλ Σεϊντάλογλου Καντακουζηνός, που είχε συνάψει επιγαµίες µε 8

πρίγκιπες της Βλαχίας και της Μολδαβίας αλλά και µε σερβικο- ελληνικές δυναστείες καθ᾽όλη την διάρκεια της 
Οθωµανικής Aυτοκρατορίας. Ο Σεϊντάνογλου, κατάφερε ως αντιπρόσωπος του Μεγάλου Βεζίρη Μεχµέτ 
Σόκολλου και ως µέλος ενός πολύπλοκου διχτύου συγγενείας, πελατειακών σχέσεων και πατρωνιών, να 
«διοικήσει» την αυτοκρατορία για δεκατέσσερα χρόνια, κυρίως στις δεκατίες του 1560 και του 1570.  
R. Pāun, “Well-born of the polis, ottoman conquest and the reconstruction of the greek orthodox elites under 
Ottoman rule (15th- 17th)”, στο: R. Born, S. Jaqodzinski (επιµ.), Türkenkriege und Adelskultur in Ostimitteleu-
ropa vom 16- 19. Jahrhundert, Studia Jagellonica Lipsiensia, Λειψία 2014, σελ. 59-85. 

 Pāun, “Stratégies de familles, stratégies de pouvoir: les Gréco-Levantines en Moldavie au XVII siècle”, στο: I. 9

Bālytā- V. Ghitulescu- M. Rāzvan Uncureanu (επιµ.), Stratégies dans les Balkans (16th-20th): Comportements 
sociaux et stratégies familiales dans les Balkans, Actes du colloque international, 9-10 June 2006, New Europe 
College, Βουκουρέστι 2008, σελ.19.  

  K10



προβεί στην εξόντωσή της, αλλά να αναπροσαρµόζεται στα νέα πολιτικά, οικονοµικά και 

κοινωνικά δεδοµένα . 10

       Επιπλέον, η οθωµανική πραγµατικότητα του 18ου αιώνα διαδραµάτισε σηµαντικό 

ρόλο για την παρουσία των Φαναριωτών στις Ηγεµονίες. Οι στρατιωτικές ήττες, η εδαφική 

συρρίκνωση, το «κλείσιµο» των συνόρων µε την Ευρώπη, που έγινε ιδιαίτερα αντιληπτό µε 

τη συνθήκη του Κάρλοβιτς, σε συνδυασµό µε την ισχυρή παρουσία-απειλή-πρόκληση των 

δύο γειτόνων ορθόδοξων αυτοκρατοριών, της Ρωσίας και των Αψβούργων, αλλά και ο 

επαναπροσδιορισµός της επαρχιακής διοίκησης τροποποίησαν τα δεδοµένα. Η σχέση της 

αυτοκρατορίας µε τους αντιπάλους της αλλάζει, εξέλιξη που οδηγεί στην υποχώρηση του 

στρατιωτικού χαρακτήρα έναντι του πολιτικού .  11

 Ωστόσο, η σχέση της αυτοκρατορίας µε τη Δύση εντοπίζεται και στο εµπόριο, µε την 

εξαγωγή των πρώτων υλών της Ανατολής προς τις βιοµηχανίες της Δύσης. Η µεγάλη άνθηση  

του διεθνούς εµπορίου προσέφερε σηµαντικές προοπτικές στην άσκηση πιστωτικής 

δραστηριότητας από τους ιδιώτες, που µε τη σειρά της οδήγησε στη συσσώρευση πλούτου 

και πολιτικής δύναµης, µε αποτέλεσµα, ο δανεισµός προς τα µέλη της εκκλησιαστικής 

ιεραρχίας να οδηγεί αρχικά στην κατοχή εκκλησιαστικών αξιωµάτων και στη συνέχεια στην 

εξάρτηση από το Πατριαρχείο . Οι αλλαγές µέσα στην ορθόδοξη κοινότητα, η ανάγκη για 12

πολύγλωσσους διερµηνείς στο πλαίσιο της κατανόησης της διπλωµατικής ισχύος, οδηγεί 

στην ανάδειξη µιας γραφειοκρατίας, η οποία θα αρχίσει να διεκδικεί τον ρόλο της στη λήψη 

πολιτικών αποφάσεων και τελικά στην ίδια την άσκηση της πολιτικής εξουσίας, η οποία 

εκφράστηκε κυρίως από την κατοχή από τους Ρωµιούς της Κωνσταντινούπολης των τριών 

πολιτικών αξιωµάτων: του Διερµηνέα της Υψηλής Πύλης, του Δραγουµάνου του Στόλου και 

των Ηγεµόνων της Μολδαβίας και της Βλαχίας.  

 Η κατοχή του αξιώµατος του ηγεµόνα της Βλαχίας και της Μολδαβίας από τους 

Φαναριώτες ήταν αποτέλεσµα των παραπάνω διεργασιών και τεκταινοµένων, σε συνδυασµό 

µε την αλλαγή του status quo των ηγεµονιών. Από τον 15ο αιώνα, οι ηγεµονίες πλήρωναν 

 Χ. Ι. Πατρινέλης, «Οι Φαναριώτες πριν από το 1821», Ρωµιοί στην υπηρεσία της Υψηλής Πύλης, Πρακτικά 10

Επιστηµονικής Ηµερίδας, 13 Ιανουαρίου 2001, Εταιρεία Μελέτης της Καθ᾽ Ηµάς Ανατολής, Αθήνα 2002, σελ. 
10.

V. Aksan, “War and Peace’’, στο: S. Faroqhi (επιµ.), The Cambridge History of Turkey, τ. 3: The Late Ottoman 11

Empire, 1603- 1800, Cambridge University Press, Κέιµπριτζ 2006, σελ. 108. 

 Ch. Philliou, Biography of an empire: governing Ottomans in an age of revolution, University of California 12

Press, Λονδίνο 2011, σελ. 58-59. .  
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ετήσιο φόρο υποτέλειας στην Οθωµανική Πύλη, µε αντάλλαγµα τη διατήρηση της πολιτικής 

τους αυτονοµίας. Ύστερα από επικύρωση της Πύλης, η τοπική βογιάρικη χριστιανική ελίτ 

διοικούσε τις επαρχίες. Ωστόσο τον 17ο αιώνα, η απείθεια των Βογιάρων, η πειθήνια στάση 

του Αλεξάνδρου Μαυροκορδάτου, οι προκλήσεις των Ρώσων και των Αψβούργων, και η 

ανάγκη για ένα σταθερό και ισχυρό οθωµανικό σύνορο, οδήγησε τους Φαναριώτες στον 

θρόνο των Παρίστριων Ηγεµονιών .   13

       

    

 Φ. Κοτζαγεώργης, «Οι Φαναριώτες», στο: Δ. Παπασταµατίου, Φ. Κοτζαγεώργης (επιµ.), Ιστορία του Νέου 13

Ελληνισµού κατά τη Διάρκεια της Οθωµανικής Πολιτικής Κυριαρχίας, Κάλλιπος, Θεσσαλονίκη 2016,  σελ. 143.
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 1.2. Μια απόπειρα προσδιορισµού των Φαναριωτισσών.  

 Με βάση τις πρωτογενείς πηγές, οι Φαναριώτισσες ήταν οι γυναίκες που ανήκουν σε 

ένα σύνολο οικογενειών  µε συνείδηση αρχοντικής καταγωγής, οι οποίες διέµεναν στη συ14 -

νοικία του Φαναρίου της Κωνσταντινούπολης, ενώ οι άνδρες συγγενείς τους µονοπωλούσαν 

τα αξιώµατα των Μεγάλων Διερµηνέων της Υψηλής Πύλης, των Δραγουµάνων του Οθωµα-

νικού Στόλου και των Ηγεµόνων των Παραδουνάβιων Ηγεµονιών, της Βλαχίας και της Μολ-

δαβίας. Επί παραδείγµατι, η Σουλτάνα, σύζυγος του Μεγάλου Διερµηνέα της Πύλης Αλεξάν-

δρου Μαυροκορδάτου και γόνος της οικογένειας Χρυσοκουλέου , η Μαρία Σκαναβή, κόρη 15

του Δηµητρίου Σκαναβή και µετέπειτα σύζυγος του Δραγουµάνου του Στόλου Νικολάου 

Μαυρογένη , αλλά και η Ζαφείρα Γουλιανού, σύζυγος του Μεγάλου Διερµηνέα της Πύλης 16

Ιωάννη Μαυροκορδάτου. 

 Στα αποµνηµονεύµατά του ο Αλέξανδρος Ραγκαβής καταγράφει τις ονοµασίες και 

τους τίτλους των Φαναριωτισσών: «ἡ σύζυγος δ᾽ αὐτοῦ ἐλέγετο Δόµνα µὲν ὑπό τῶν ξένων, 

Κερά δ᾽ ὑπὸ τῶν οἰκείων, καὶ προσηγορεύετο ἐκλαµπροτάτη… καὶ αἱ θυγατέρες του (αἱ Δο-

  Ο Ευγένιος Ρίζος Ραγκαβής εκδίδει το 1892, το ᾽livre d’or de la noblesse Phanariote, en Grèce, en 14

Roumanie, en Russie et en Turquie᾽, µε την προσθήκη πως είναι γραµµένο από έναν Φαναριώτη. Στη µελέτη 
του ο Ραγκαβής αριθµεί δεκαεννέα φαναριώτικες οικογένειες (Αργυρόπουλοι, Αριστάρχη, Καλλιµάχη, 
Καντακουζηνοί, Καρατζά, Γκίκα, Χαντζέρη, Μάνο, Μαυροκορδάτοι, Μαυρογένη, Μουρούζη, Νέγρη, Ρίζου-
Ραγκαβή, Ρίζου Νερουλού, Ρωσσέτη, Σχοινά, Σούτσοι, Στρούτζα και Υψηλάντη), Ε. Ραγκαβής, livre d’or de la 
noblesse Phanariote, en Grèce, en Roumanie, en Russie et en Turquie, εκδ. Σ. Βλαστός, Παρίσι 1892, σελ. 21- 
211. 
  Ο καταγόµενος από τη φαναριώτικη οικογένεια των Σούτσων, Δηµήτριος Σκαρλάτος Σούτσος, εκδίδει το 1972 
το βιβλίο: ᾽Έλληνες ηγεµόνες Βλαχίας και Μολδαβίας᾽. Στο παρόν βιβλίο παρουσιάζει µε χρονολογική σειρά 
τους ηγεµόνες των Παρίστριων Ηγεµονιών µαζί µε τα σηµαντικότερα γεγονότα της εξουσίας τους. Αριθµεί δώ-
δεκα οικογένειες (Γκίκα, Δούκα, Καντακουζηνού, Ρωσσέτη, Μαυροκορδάτου, Καλλιµάχη, Υψηλάντη, Μουρού-
ζη, Καρατζά, Σούτσοι, Μαυρογένη και Χαντζερή), στις οποίες περιλαµβάνονται µόνο όσες ηγεµόνευσαν στη 
Μολδοβλαχία, Δ. Σούτσος, Έλληνες Ηγεµόνες Βλαχίας και Μολδαβίας, Εστία,  Αθήνα 1972, σελ. 97- 310. 
   Ο Mihail-Dimitri Sturdza εκδίδει το 1983 στο Παρίσι το Dictionnaire historique et généalogique des grandes 

familles de Grèce, d'Albanie et de Constantinople. Στο συγκεκριµένο βιβλίο, όπως πιστοποιεί ο τίτλος δεν περι-
λαµβάνονται µόνο οι οικογένειες του Φαναρίου, αλλά και όλες οι µεγάλες οικογένειες της Ελλάδας, της Αλβα-
νίας και της Κωνσταντινούπολης. Στην ενότητα του Φαναρίου περιλαµβάνονται, οι οικογένειες που παρουσιά-
ζει και ο Ραγκαβής στο έργο του µε κάποιες προσθήκες: (Βαλασσάκη, Κανάνο, Καραθεοδωρή, Καρυοφύλη, 

Χρυσοσκουλέου, Δηµάκη, Ευπραγιώτη, Γεράκη, Γουλιανού, Χρυσοβέργη, Λαχοβάρη, Λαµπρινοί, Λαπίθη, Μα-
µωνά, Μαυροδή, Μαρονά, Παλάδοι, Πλαγκινοί, Ράλλη, Ρακόβιτσα, Ραµαδάνοι, Ραµάλοι, Σκαναβοί, Σουλτζιά-
ρογλου, Τζούκοι, Βατατζοί, Βεντούρα, Βλαχούτζοι, Βλαστοί και Βογορίδοι), σύνολο σαράντα εννέα οικογέ-

νειες, Μ. Sturdza, Dictionnaire historique et généalogique des grandes familles de Grèce, d'Albanie et de 
Constantinople, Sturdza, Παρίσι 1983, σελ. 300- 500. 

 Δ. Σούτσος, ό.π., σελ. 144.15

 Θ. Μπλανκάρ, Ο Oίκος Μαυρογένη, Δ. Αδαµοπούλου (µετ.), Εστία, Αθήνα 2006, σελ. 302.16
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µνίτσαι), τῶν δὲ βεηζαδέδων αἱ σύζυγοι ἐλέγοντο Κοκκονίτζαι, καὶ προσηγορεύοντο ἐνδοξό-

ταται… αἱ δὲ Κυρίαι ἐλέγοντο Κοκκόναι καὶ ὁµοίως Εὐγενέσταται ». Άρα, για τον Φανα17 -

ριώτη Αλέξανδρο Ραγκαβή, οι Φαναριώτισσες είναι οι γυναίκες και οι κόρες των ηγεµόνων,  

αλλά και οι γυναίκες των ηγεµονοπαίδων  και τέλος  οι αρχόντισσες. Τον όρο αρχόντισσα 

χρησιµοποιεί και ο Παναγιώτης Κοδρικάς («αἱ εὐγενεῖς ἀρχόντισσαι τῆς Κωνσταντινουπό-

λεως »), τονίζοντας την ευγένεια στην οµιλία, στη φυσική κατάσταση και στην κοµψότητα 18

της γλώσσας. Για τον ιατροφιλόσοφο Μάρκο Ζαλλώνη οι Φαναριώτισσες υπάρχουν και ορί-

ζονται µόνο µέσα από το πρίσµα της ανδρικής παρουσίας . 19

     Σε αυτό το σηµείο, βέβαια, πρέπει να επισηµανθεί το γεγονός ότι στα κείµενα που παρή-

χθησαν από τους Φαναριώτες δεν χρησιµοποιείται ούτε το όνοµα «Φαναριώτης» ούτε αυτό 

της «Φαναριώτισσας», προκειµένου να δηλωθεί µια ταυτότητα, ένας ρόλος ή µια ιδιότητα. 

Οι παραπάνω όροι χρησιµοποιήθηκαν από τους ιστορικούς και επρόκειτο για ετεροπροσδιο-

ρισµούς που δηµιουργήθηκαν και εξελίχθηκαν µέσα στην ιστορική διαχρονία .  Όµως, οι 20

Φαναριώτισσες δεν είναι µόνο τα γυναικεία µέλη των αριστοκρατικών οικογενειών που δια-

µένουν στο Φανάρι και ανήκουν σε µια συγκεκριµένη οικογένεια, άλλωστε, όπως πολύ σω-

στά υποστήριζε και ο Λέανδρος Βρανούσης, «οι Φαναριώτες δεν είναι µόνο µια δεκάδα οι-

κογένειες, εκείνες που αξιώθηκαν να βγάλουν µέσα από τους κόλπους των δραγουµάνους και 

ηγεµόνες. Γύρω τους είναι και πάµπολλες άλλες, εκείνες που προµήθευαν στην πατριαρχική 

και στις ηγεµονικές αυλές, τα σµήνη των αξιωµατικών µε τους ποµπώδεις τίτλους. Και πιο 

πέρα σε µια ευρύτατη οµόκεντρη περιφέρεια, είναι ένας πλήθος ανθρώπων ποικίλης προε-

λεύσεως… ένας κόσµος ολόκληρος η φαναριώτικη κοινωνία, από τον Βόσπορο ως τον Δού-

ναβη ».  21

         Άρα, Φαναριώτισσες είναι οι γυναίκες που ανήκουν σε αυτήν την οµόκεντρη περιφέ-

ρεια, την φαναριώτικη κοινωνία. Είναι οι γυναίκες που έζησαν και έδρασαν στο φαναριώτικο 

 Α. Ραγκαβής, Αποµνηµονεύµατα, τ. 1, Βιβλιόραµα, Αθήνα 1984,  σελ. 29-30. 17

 Π. Κοδρικάς, Εφηµερίδες, Αλ. Αγγέλου (επιµ.), Ερµής, Αθήνα 1991, σελ.  27. 18

 Μ. Ζαλλώνης, Σύγγραµµα περί Φαναριωτών, Επικαιρότητα, Αθήνα 1972, σελ. 52.19

 A. Pippidi, “Phanar, Phanariotes, Phanariotisme”, Revue des Études Sud-Est Européennes 13 no. 2 (1975), 20

231- 239

 Λ. Βρανούσης, «Ιδεολογικές ζυµώσεις και συγκρούσεις», στο: Ιστορία του Ελληνικού Έθνους, τ. ΙΑ´, 21

Εκδοτική Αθηνών,  Αθήνα 1975, σελ. 444.
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περιβάλλον, ως σύζυγοι, ως εργαζόµενες, ως ερωµένες.  Είναι οι γόνοι φαναριώτικων και 

βογιάρικων οικογενειών, που παντρεύτηκαν βογιάρους και Φαναριώτες αντίστοιχα, όπως η 

Ελισάβετ Βακαρέσκου, σύζυγος του ηγεµόνα της Βλαχίας και της Μολδαβίας Κωνσταντίνου 

Υψηλάντη, και η Αννίκα Γκίκα, γυναίκα του Εµµανουήλ Φλορέσκο.  Φαναριώτισσα είναι η 

περίφηµη Μαδάµα Τυανίτη, κόρη του Μανουήλ Ρίζου-Ραγκαβή και σύζυγος του ιατρού Γε-

ωργίου Τυανίτη ή η Ζωή Φραγκοπούλου, σύζυγος του Κωνσταντίνου Μπάνου Καρατζά, ή 

ακόµα η Ευφροσύνη Μαυροκορδάτου, σύζυγος του σπαθάρη Στέφανου Μισόγλου 

 1.3. Η κοινωνική καταγωγή των Φαναριωτισσών    

      Πίνακας Επιγαµιών 

Χρονολογίες Μεγάλοι Διερµηνείς Δραγουµάνοι του 
Στόλου 

Ηγεµόνες της 
Μολδαβίας 

Ηγεµόνες της Βλαχίας 

1660-1700 1661-1673 
Ο Παναγιώτης Νικούσιος 
είχε νυµφευτεί δύο 
φορές:  
µια κόρη Καντακουζήνου 
και µια γυναίκα το γένος 
Καλβορκάση 

1673-1709 
Ο Αλέξανδρος 
Μαυροκορδάτος, ο εξ 
απορρήτων είχε 
νυµφευτεί τη Σουλτάνα 
Χρυσοσκουλέου 

1689-1709 
Ο Νικόλαος Αλεξάνδρου 
Μαυροκορδάτος είχε 
νυµφευτεί τρεις φορές: 
την Κασσάνδρα 
Καντακουζηνού, 
την Πουλχερία Κίουρτση 
και τη Σµαράγδα 
Παναγιωτάκη  

1700-1710    1701-1710 
ο Ιωαννάκης Πορφυρίτης 
(;) 

     1709-1710 
Ο Νικόλαος 
Μαυροκορδάτος είχε 
νυµφευτεί τρεις φορές: 
την Κασσάνδρα 
Καντακουζηνού, την 
Πουλχερία Κίουρτση και 
τη Σµαράγδα 
Παναγιωτάκη 

1710- 1720     1709-1717 
ο Ιωάννης 
Μαυροκορδάτος είχε 
νυµφευτεί µία φορά, τη 
Ζαφείρα Γουλιανού 

   1713-1731 
Ο Κωνσταντίνος 
Βεντούρας είχε 
νυµφευτεί µια Θεοδώρα 

    1711-1715 
 Νικόλαος 
Μαυροκορδάτος 

    

 1715-1716 
Νικόλαος 
Μαυροκορδάτος 
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     1716-1719 
Ο Ιωάννης 
Μαυροκορδάτος  είχε 
νυµφευτεί δύο φορές, τη 
Μαρία Γουλιανού και τη 
Σουλτάνα Μάνου 

1720-1730       1717-1727 
ο Γρηγόριος Μ. Γκίκας 
είχε νυµφευτεί µία φορά, 
τη Ζωή Μπάνου 

    

1726-1733 
Γρηγόριος Μ. Γκίκας 

    
1730-1733 
Ο Κωνσταντίνος Ν. 
Μαυροκορδάτος είχε 
νυµφευτεί δύο φορές,  
τη Σµαράγδα 
Καντακουζηνού και την 
Κατερίνα Ρωσσέτη 

1730- 1740     1727-1740 
Ο Αλέξανδρος Γκίκας 
είχε νυµφευτεί την κόρη 
του Μέγα Χαρτοφύλακα, 
Δηµητρίου Ευπραγιώτη      1731-1743 

 Γεώργιος Ραµαδάνης (;)

    

   1733-1735 
Κωνσταντίνος Ν. 
Μαυροκορδάτος

   1733-1735 
Γρηγόριος Μ. Γκίκας 

     1735-1741 
Κωνσταντίνος Ν. 
Μαυροκορδάτος 

   1735-1741 
Γρηγόριος Μ. Γκίκας 

1740-1750  1740-1750 
ο Ιωάννης Καλλιµάχης 
είχε νυµφευτεί τη 
Ραλλίτσα 
Χρυσοσκουλέου 

    1744-1750 
Ο Νικόλαος  Πέτρου 
Μαυρογένης είχε 
νυµφευτεί µία γυναίκα µε 
το όνοµα Μαρουσάκη 

  1741-1743  
Κωνσταντίνος Ν. 
Μαυροκορδάτος  

 1743-1747 
Ιωάννης Μαυροκορδάτος  

  1748-1749 
Κωνσταντίνος 
Μαυροκορδάτος 

     1744-1748 
 Κωνσταντίνος Ν. 
Μαυροκορδάτος  
     
  1748-1752 
Γρηγόριος Μ. Γκίκας 

  1751-1752 
ο Ματθαίος Γκίκας είχε 
νυµφευτεί τηνΡωξάνη Α. 
Μαυροκορδάτου 

   1750-1755 
 Στέφανος Δηµάκης 

1753-1756 
Ο Ματθαίος Γρ, Γκίκας 
είχε νυµφευτεί την κόρη 
του καπουκεχαγιά 
Μιχαλόπουλου 

  1752-1753 
Ματθαίος Γρ, Γκίκας

Χρονολογίες Μεγάλοι Διερµηνείς Δραγουµάνοι του 
Στόλου 

Ηγεµόνες της 
Μολδαβίας 

Ηγεµόνες της Βλαχίας 

  K16



 1753-1758 
 Ιωάννης Καλλιµάχης 

 1758-1764 
 Ο Γρηγόριος Α. Γκίκας 
είχε νυµφευτεί την 
Αικατερίνη Ι. Ρίζου 
Ραγκαβή 

   

  1756-1759 
Νικόλαος Μαυρογένης 

   1757-1758  
Σκαρλάτος Γρ. Γκίκας 

  1758-1761 
Ο Ιωάννης Καλλιµάχης 
είχε νυµφευτεί τη 
Ραλλίτσα 
Χρυσοσκουλέου 

1756-1758 
Κωνσταντίνος Ν. 
Μαυροκορδάτος 

1758-1761 
Ο Σκαρλάτος Γρ. Γκίκας 
είχε νυµφευτεί τρεις 
φορές, την Αικατερίνη 
Ρακόβιτσα, την 
Ευφροσύνη 
και τη Ρωξάνη Μουρούζη  
(σύµφωνα µε τον 
Ραγκαβή είχε παντρευτεί 
µία φορά την κόρη του 
οπαθάρη Γ, 
Καντακουζηνού) 

1760-1770     1762-1763  
Θωµάς Δηµάκης 
νυµφεύτηκε την εγγονή 
του Νικόλαου 
Μαυρογένους, 
Αικατερίνη 

  1761-1764 
Ο Γρηγόριος Ι 
Καλλιµάχης είχε 
νυµφευτεί την Ελένη Α. 
Μαυροκορδάτου 

   1761-1763 
Κωνσταντίνος Ν. 
Μαυροκορδάτος

 1764-1765 
Ο Γεώργιος Καρατζάς 
είχε νυµφευτεί τη 
Σουλτάνα Ι 
Μαυροκορδάτου   

  1764-1765 
Ο Κωνσταντίνος 
Μουρούζης είχε 
νυµφευτεί δύο φορές, τη 
Σουλτάνα 
Σουλγεάρογλου και την 
Ευφροσύνη Σούτσου 

 1764-1767 
Ο Γρηγόριος Αλ. Γκίκας 
είχε νυµφευτεί την 
Αικατερίνη Ραγκαβή 

  1765-1766 
Σκαρλάτος Γρ. Γκίκας

1765-1768 
Ο Σκαρλάτος Καρατζάς 
είχε νυµφευτεί την κόρη 
ενός καπουκεχαγιά 
Θεόδωρου   

   1765 
Ο Στέφανος Μαυρογένης 
είχε νυµφευτεί την κόρη 
του Κωνσταντίνου 
Δράκου Σούτσου. 
  
   1765-1767 
 Ο Νικόλαος Ι. Ρωσσέτι 
είχε νυµφευτεί τη Μαρία 
Γ. Γκίκα 

 

1766-1768 
Ο Αλέξανδρος Σκ. Γκίκας 
είχε νυµφευτεί δύο 
φορές, τη Μαρία 
Ραγκαβή και  τη 
Σµαραγδί Μουρούζη

  1768-1769 
Ο Νικόλαος Σούτσος είχε 
νυµφευτεί την 
Αικατερίνη 
Μαυροκορδάτου  

  1769-1770 
Μιχαήλ Ρακόβιτσας 

 1767-1768 
Ο Εµµανουήλ 
Αργυρόπουλος είχε 
νυµφευτεί δύο φορές, τη 
Λουκία Α. Σούτσου και 
µια αρχόντισσα απο την 
Βλαχία  

  1768-1770 
Ιωάννης Πετρινός (;)

1767-1769 
Γρηγόριος Ι Καλλιµάχης

 1768-1769 
Γρηγόριος Αλ. Γκίκας 
είχε νυµφευτεί την 
Αικατερίνη Ραγκαβή 

 1770-1774 
Σκαρλάτος Καρατζάς  

    1774 
Ο Αλέξανδρος Ι. 
Υψηλάντης είχε 
νυµφευτεί την 
Αικατερίνη Δ. Μουρούζη  

  1774-1777 
Ο Κωνσταντίνος Δ. 
Μουρούζης είχε  
νυµφευτεί δύο φορές,  
τη Σουλτάνα 
Σουλγεάρογλου και την 
Ευφροσύνη Σούτσου

    1770-1786 
Ο Νικόλαος Π. 
Μαυρογένης είχε 
νυµφευτεί τη Μαρία Δ. 
Σκαναβή 

    

1774-1777 
Γρηγόριος Αλ. Γκίκας 

   

 

 1770-1771 
Ο Μανουήλ Ρωσσέτι είχε 
νυµφευτεί τη Ραλλού Α. 
Γκίκα  

  1774-1782 
Αλέξανδρος Ι. 
Υψηλάντης

Χρονολογίες Μεγάλοι Διερµηνείς Δραγουµάνοι του 
Στόλου 

Ηγεµόνες της 
Μολδαβίας 

Ηγεµόνες της Βλαχίας 
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  1777-1782 
Ο Νικόλαος Κ. Καρατζάς 
είχε νυµφευτεί κάποια 
Ταρσία 

   1777-1782 
Ο Κωνσταντίνος Δ. 
Μουρούζης

1780-1790     1782-1783 
Ο Μιχαήλ Κ. Σούτσος 
είχε νυµφευτεί τη 
Σεβαστία Ι. Καλλιµάχη  

   1783-1785 
Ο Αλέξανδρος Ι. 
Μαυροκορδάτος είχε 
νυµφευτεί τη Ζαφείρα 
Καρατζά  

  1785-1788 
Ο Αλέξανδρος Ι. 
Καλλιµάχης είχε 
παντρευτεί την Ελένη Γρ, 
Γκίκα  

 1788 
Κωνσταντίνος Ρωσσέτι 
(σύγαµπρος µε τους 
Υψηλάντηδες)  

 1788-1790 Μανουήλ 
Καρατζάς  
 

1786- 1790 
Ο Στέφανος Δ. 
Μαυρογένης

  1782- 785 
Ο Αλέξανδρος Κ. 
Μαυροκορδάτος είχε 
νυµφευτεί τη Μαρία 
Καλλιµάχη  

 1785-1786 
Αλέξανδρος Ι. 
Μαυροκορδάτος 

  1786-1788 
Ο Αλέξανδρος Ι. 
Υψηλάντης είχε 
νυµφευτεί την 
Αικατερίνη Δ. Μουρούζη  

  1788-1789 
Ο Εµµανουήλ Ρωσσέτι 
είχε νυµφευτεί τη Ραλλού 
Α. Γκίκα 

 1782-1783 
Νικόλαος Κ, Καρατζάς  

 1783-1786 
Ο Μιχαήλ Κ. Σούτσος 
είχε νυµφευτεί τη 
Σεβαστία Ι. Καλλιµάχη  

 1786-1790 
 Νικόλαος Π. 
Μαυρογένης

 1790-1792 
Ο Αλέξανδρος Κ, 
Μουρούζης είχε 
νυµφευτεί τη Ζωή 
Ρωσσέτη  

 1792-1794 
Γεώργιος Κ. Μουρούζης  

   1794 
Ο Αλέξανδρος Ι. 
Καλλιµάχης είχε 
νυµφευτεί τη Μαρία Γρ, 
Γκίκα  
  
   1795 
Γεώργιος Κ. Μουρούζης 

 1796-1799 
Ο Κωνσταντίνος Α. 
Υψηλάντης είχε 
νυµφευτεί δύο φορές, τη 
Ραλλού Καλλιµάχη και 
την Ελισάβετ 
Βακαρέσκου 

1790-1797 
Ο Κωνσταντίνος 
Χατζερής είχε παντρευτεί 
τη Ρωξάνη Αλ. Γκίκα 

     1792  
Αλέξανδρος Κ, 
Μουρούζης 

    1792-1795 
Ο Μιχαήλ Κ. Σούτσος 
είχε νυµφευτεί τη 
Σεβαστία Ι. Καλλιµάχη  

 1795-1799 
Αλέξανδρος Ι. 
Καλλιµάχης

 1791-1793 
Μιχαήλ Κ. Σούτσος  

 1793-1796 
Αλέξανδρος Κ, 
Μουρούζης  

    

1796-1797 
Αλέξανδρος Ι. 
Υψηλάντης

1797-1799 
Ο Αλέξανδρος Ν. 
Σούτσος είχε νυµφευτεί 
την Ευφροσύνη Α. 
Καλλιµάχη 

  1799-1801 
Κωνσταντίνος Δ. 
Υψηλάντης

 1797-1799 
Ο Κωνσταντίνος 
Χαντζερής είχε 
νυµφευτεί τη Ρωξάνη Α. 
Γκίκα 

 1799-1802 
 Αλέξανδρος Ν. Σούτσος 

 1799-1800 
Ο Ιωάννης Ν. Καρατζάς 
είχε νυµφευτεί τη Μαρία 
Σκαναβή 

 1799-1801 
Αλέξανδρος Κ. 
Μουρούζης 

Χρονολογίες Μεγάλοι Διερµηνείς Δραγουµάνοι του 
Στόλου 

Ηγεµόνες της 
Μολδαβίας 

Ηγεµόνες της Βλαχίας 
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1800-1810 1802-1807 
Ο Αλέξανδρος Μ. 
Σούτσος είχε νυµφευτεί 
τη Μαρία Λαπίθη 

 1800-1803  
Ο Ιωάννης Ν. 
Καλλιµάχης είχε 
νυµφευτεί τη Ρωξάνη 
Μουρούζη 

   

1803-1806 
Παναγιώτης 
Μουρούζης (;)   

   

1806-1807 
Ο Μιχαήλ Χαντζέρης 
είχε νυµφευτεί τη 
Ρωξάνη Σκ. 
Μαυροκορδάτου  

   

1807-1809 
Θεόδωρος Ρίζος είχε 
νυµφευτεί τη 
θυγατέρα του 
χατµάνου 
Χουρµουζάκη 

 1801-1802  
Ο Αλέξανδρος Ν, 
Σούτσος είχε νυµφευτεί 
την Ευφροσύνη Αλ. 
Καλλιµάχη  

 1802-1806 
Αλέξανδρος Κ, 
Μουρούζης 

    
  

1806 
Ο Σκαρλάτος Αλ. 
Καλλιµάχης είχε 
νυµφευτεί τη Σµαράδγα 
Ν. Μαυροκορδάτου 

1806-1807 
Αλέξανδρος Κ, 
Μουρούζης 

 1807 
Ο Αλέξανδρος Ι. 
Χαντζέρης είχε 
νυµφευτεί τη Σµαράγδα Ι. 
Καλλιµάχη  

 

  1801-1802 
Μιχαήλ Κ. Σούτσος είχε 
νυµφευτεί τη Σεβεστία Ι. 
Καλλιµάχη  

 1802 
Αλέξανδρος Ν, Σούτσος 

 1802-1806 
Ο Κωνσταντίνος Α. 
Υψηλάντης είχε 
νυµφευτεί δύο φορές, τη 
Ραλλού Καλλιµάχη και 
την Ελισάβετ 
Βακαρέσκου 
   
  1806 
Αλέξανδρος Ν. Σούτσος  

1806-1807 
Κωνσταντίνος Α 
Υψηλάντης 

   1808 
Ιωάννης Ν. Καρατζάς 
   
  1808-1812 
Ο Δηµήτριος Μουρούζης 
είχε νυµφευτεί την 
Ευφροσύνη Σούτσου 

      

    
 1809 
Ο Ιάκωβος 
Αργυρόπουλος είχε 
νυµφευτεί τη Μαρία Μ. 
Σούτσου  

 1809-1810 
Θεόδωρος Ρίζος 
  

1807-1818 
Σκαρλάτος Αλ. 
Καλλιµάχης

1810-1821   1810-1811 
Μιχαήλ Χαντζέρης

Χρονολογίες Μεγάλοι Διερµηνείς Δραγουµάνοι του 
Στόλου 

Ηγεµόνες της 
Μολδαβίας 

Ηγεµόνες της Βλαχίας 
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 «Μέ ὅλας τὰς πρός ἀλλήλους διχόνοιάς των, οἱ Φαναριῶται δέν ἐσυµπεθέρευαν µε 

ἄλλων κλάσιν ἀνθρώπων, εἰµή µέ τὴν ὁµοιοβάθµιάν των, τὴν φαναριώτικην. Ἡ σπάνιος καὶ 

σχεδόν µοναδική περίστασις, ὁπότε ὁ ᾽Ιωάννης Καρατσᾶς ἐνυµφεύθη τὴν τοῦ Χίου Σκαναβῆ 

θυγατέρα ». Με µια πρώτη ανάγνωση της ιστορίας του Κωνσταντίνου Κούµα, γίνεται αντι22 -

ληπτό πως οι επιγαµίες στους φαναριώτικους κύκλους πραγµατώνονταν ανάµεσα στις φανα-

ριώτικες οικογένειες. Παρατήρηση που αληθεύει µόνο το δεύτερο µισό του 18ου αιώνα. 

Μέσω των ενδογαµιών η ανοιχτή κοινωνική οµάδα των Χριστιανών αξιωµατούχων θα µετα-

τραπεί σε ένα κλειστό αριστοκρατικό σύστηµα , όπως άλλωστε τεκµηριώνεται και από τα 23

στοιχεία του πίνακα που δηµιουργήσαµε βάσει µιας σειράς από πρωτογενείς και δευτερογε-

1812 
Ο Ιωάννης Ι. Καρατζάς 
είχε νυµφευτεί την Ελένη 
Σκαναβή   

1812-1815 
Ο Ιάκωβος 
Αργυρόπουλος είχε 
νυµφευτεί τη Μαρία Μ. 
Σούτσου 
  
 1815-1818 
Ο Μιχαήλ Σούτσος είχε 
νυµφευτεί τη Ρωξάνη 
Καρατζά 

 1811-1816 
Ο Κωνσταντίνος Ν 
Μαυρογένης (;) 

  

1816-1818 
Ο Μιχαήλ Αλ. Μάνου 
είχε νυµφευτεί τη Μαρία 
Καρατζά  

 1812-1818 
Ιωάννης Γ. Καρατζάς  

 1818-1821 
Ο Ιωάννης Καλλιµάχης 
είχε νυµφευτεί τη Ρωξάνη 
Κ. Μουρούζη 

1821 
Κωνσταντίνος 
Μουρούζης είχε 
νυµφευτεί τη Ραλλού Α. 
Μαυροκορδάτου 

 1818-1821 
Νικόλαος Μουρούζης 
[είχε αρραβωνιαστεί τη 
Ραλλού Σούτσου]   

   

1819-1820  
Ο Μιχαήλ Σούτσος είχε 
νυµφευτεί τη Ρωξάνη 
Καρατζά  

 1818-1821 
Ο Αλέξανδρος Ν. 
Σούτσος είχε νυµφευτεί 
την Ευφροσύνη Αλ. 
Καλλιµάχη 

Χρονολογίες Μεγάλοι Διερµηνείς Δραγουµάνοι του 
Στόλου 

Ηγεµόνες της 
Μολδαβίας 

Ηγεµόνες της Βλαχίας 

 Κ. Κούµας, Ἱστορίαι τῶν Ἀνθρωπίνων Πράξεων ἀπό τῶν ἀρχαιοτάτων χρόνων ἔως τῶν ἡµερῶν µας, τ. 12,  22

εκδ. Αντ. Αυκούλου, Βιέννη 1830-1823, σελ. 535. 

 Χ. Μηνάογλου, Έλληνες Διπλωµάτες στην Οθωµανική Αυτοκρατορία: ο Κωνσταντίνος Καρατζάς, ο Μπάνος 23

και το ταξίδι του στην Πρωσία (1790-1792), Διδακτορική Διατριβή, Τµήµα Ιστορίας και Αρχαιολογίας, ΕΚΠΑ, 
Αθήνα 2012, σελ. 62. 
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νείς πηγές . Στόχος ήταν να αποκρυσταλλωθούν καλύτερα τα φαναριώτικα δίκτυα και οι 24

πελατειακές σχέσεις που επιτυγχάνονταν µέσω των γαµικών τακτικών αφενός και αφετέρου 

να υπογραµµιστεί η κοµβική θέση των γυναικών σε αυτά.        

    Κατά τό χρονικό διάστηµα 1660-1740, στα τρία βασικά αξιώµατα δρουν Φαναριώτες 

µε συζύγους απογόνων και συγγενών των παλαιών αρχόντων. Χαρακτηριστικό παράδειγµα 

της νέας γενιάς είναι ο Αλέξανδρος Μαυροκορδάτος, γιος της επιγαµίας Μαυροκορδάτου-

Μπεγλιτζή, κλασικής ένωσης ισχυρού πολιτικά ονόµατος µε όνοµα βαρειάς οικονοµικής 

ισχύος, οδήγησε σε γάµο την αδελφή του Ζωή µε τον Ιωάννη Καριοφύλλη και ο ίδιος νυµ-

φεύθηκε µε τη Σουλτάνα Χρυσοσκουλέου, κόρη του Μεγάλου Λογοθέτη της Εκκλησίας . 25

Ως εδραιωµένος πια Μεγάλος Διερµηνέας ακολούθησε την ίδια τακτική στα παιδιά του. Η 

κόρη του Ελένη παντρεύτηκε τον γιο του ηγεµόνα της Μολδαβίας Αντώνιο Ρωσσέτι, ενώ η 

Ρωξάνη τον Μεγάλο Βάνο Ματθαίο Γκίκα και η Σουλτάνα τον Δηµητράσκο Μουρούζη. Ο 

Νικόλαος σύναψε τρεις γάµους µε την Κασσάνδρα Καντακουζηνού, την Πουλχερία Κιούρ-

τση και τη Σµαράγδα Παναγιωτάκη. Μέσα στο ίδιο πλαίσιο, τα παιδιά του υιοθέτησαν ανά-

λογες γαµικές τακτικές. Επιστρέφοντας στον αρχικό κλάδο των Μαυροκορδάτων, ο Ιωάννης 

παντρεύτηκε τη Ζαφείρα Γουλιανού, ο Κωνσταντίνος τη Σµαράγδα Καντακουζηνού και την 

Κατερίνα Ρωσσέτι, ο Ιωάννης µια απόγονο των Στούρτζα και ο Αλέξανδρος τη Σµαράγδα 

Κατακουζηνού . Ως αποτέλεσµα, ο Αλέξανδρος κατάφερε αφενός µέσω επιγαµιών και πα26 -

τρωνιών και αφετέρου µε άµεσες σχέσεις µε τον Μεγάλο Βεζίρη να δικτυωθεί και να 

εδραιωθεί στην πολιτική σκηνή της εποχής του . 27

 Περί των γαµικών τακτικών των Μαυροκορδάτων και των παρασκηνιακών τεκταινο-

µένων, ένα τεκµηριωµένο αφήγηµα είναι οι «Δακικαί Εφηµερίδες» του Καισάριου 

 Ε. Ραγκαβής, ό.π., σελ. 27-211, Δ. Σούτσος, ό.π. σελ. 97-310, Sturdza, ό.π., σελ. 300-500, Μπλακάρ, ό.π., 24
σελ. 427, Μαρινέσκου, Η Τραπεζουντιακή Οικογένεια Μουρούζη, γενεαλογική µελέτη, Αφοί Κυριακίδη, 
Θεσσαλονίκη 2011,σελ. 49-56, Μισκέβκα, Ο Ηγεµόνας Κωνσταντίνος Υψηλάντης (1760;-1816), Αθ. 
Καραθανάσης (µετ.), Αφοί Κυριακίδη, Θεσσαλονίκη 1999σελ. 297, Επ. Σταµατίου, Βιογραφίαι τῶν Ἑλλήνων 
Μεγάλων Διερµηνέων τοῦ Ὀθωµανικού κράτους, εκδ. Π. Πουρνάρας, Θεσσαλονίκη 1878, Β. Σφυρόερας, Οι 
Δραγουµάνοι: ο θεσµός και οι φορείς, Διδακτορική Διατρβή, Τµήµα Ιστορίας και Αρχαιολογίας, ΕΚΠΑ, Αθήνα 
1969, σελ. 86-170, É. Legrand, Genéalogie des Maurocordato de Constantinople, J. Maisonneuve, Παρίσι 1900, 
σελ. 10-46.    

 Pāun, «Well born», ό.π., σελ. 64-65. 25

 Ε. Ραγκαβής, ό.π, σελ. 27-211, Δ. Σούτσος, ό.π., σελ 141-301, Sturdza, ό.π., σελ. 300-500, Μπλανκάρ, ό.π., 26

σελ. 427

 Pāun, «Well born», ό.π., σελ. 65.27
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Δαπόντε . Μεταξύ άλλων, καταγράφονται οι γαµικές συµφωνίες ανάµεσα στον Κωνσταντί28 -

νο Μαυροκορδάτο και την Αναστασία Ρακόβιτσα, οι οποίες ενορχηστρώθηκαν από τον Νι-

κόλαο Μαυροκορδάτο. Εξυπηρετούσαν την πολιτικοοικονοµική συµµαχία ανάµεσα στις δύο 

πλευρές: «ἀνακοινώθηκαν οἱ ἀρραβῶνες εἰς αὐτόν, δεκαετή ὄντα, µετά τῆς Ἀναστασίας, θυ-

γατρός Μιχαήλ ‘Ρακόβιτζα, αὐθέντου Μολδαβίας, ὅστις ἐχθρικῶς φερόµενος κατά τοῦ πα-

τρός του, ζητῶντας τὸν θρόνον τῆς Βλαχίας, καὶ µὴν ἔχοντας ὅλως σκοπόν διὰ συγγένειαν 

καὶ ἀναβάλλοντας τὴν ἐκτέλεσιν τῶν γάµων, ὁποῦ ὁ πατήρ του ἐζήτησεν, προέβαινεν ἐχθρι-

κὰ κινήµατα, καὶ ἀκολούθησαν πολλαὶ διχόνοιαι καὶ ἀµοιβαῖαι καταδροµαί ».  29

 Ύστερα «διαλυθέντος τοῦ ἀρραβῶνος µετά τῆς θυγατρός τοῦ Μιχάλβοδα, συνεζευ-

γνύθη µετά εὐγενοῦς κόρης Σµαράγδας, ἐκ τῆς φαµελιᾶς τῶν ἐν Βλαχίᾳ Καντακουζηνῶν, θυ-

γατρός τοῦ ‘Ραδούλου πρωτοσπαθαρίου », µέχρι το 1730, οπόταν ο Μιχαήλ Ρακόβιτσας 30

αµφισβήτησε την εξουσία του Κωνσταντίνου . Ο τελευταίος «ἔχοντας παιδιόθεν κλίσιν, ἐζή31 -

τησε διὰ νὰ λάβῃ εἰς γυναῖκα τὴν θυγατέρα τοῦ Μιχαήλ βοεβόδα, µὲ τὴν ὁποίαν ἦτον ἀρρα-

βωνιασµένος », αλλά ο πρώτος αρνήθηκε. Ύστερα, τα πράγµατα έγιναν πιο περίπλοκα κα32 -

θώς «οἱ συγγενεῖς καὶ οἱ ἄλλοι πολίται εὐγενεῖς, ὁµοῦ πατριάρχης καὶ ἀρχιερεῖς, µὲ διαφωνί-

αν ἐπάσχιζον διὰ νὰ λάβῃ σύζυγον ὁ αὐθέντης, καὶ ἐπρόβαλαν τέσσερα πρόσωπα ». Ο Κων33 -

σταντίνος, όµως «ἐζήτησεν ἐπιµόνως καὶ ἐκ δευτέρου τὴν θυγατέρα του, καὶ πάλιν τὸ ἀπε-

ποιήθη, καὶ ἐκ τρίτου ἐπρόβαλε καὶ ἐζήτησε νὰ φιλιοθῶσιν ». Τελικά, µε την εξορία του Μι34 -

χαήλ Ρακόβιτσα, ο Κωνσταντίνος «ἔλαβεν εἰς σύζυγον Αἰκατερίναν, τὴν θυγατέρα τοῦ Κων-

σταντίνου ‘Ρωσσέτου, βόρνικου τῆς Πογδανίας ». 35

 Άλλωστε καταγράφηκαν, ύστερα από παρότρυνση του ηγεµόνα Κωνσταντίνου Μαυροκορδάτου, Δαπόντες, 28

Κήπος χαρίτων: τουτέστι, βιβλίον περιέχον τήν περίοδον τοῦ Τιµίου Ξύλου τοῦ ζωοποιοῦ Σταυροῦ, του ἐν τῇ ἰερᾷ 
καί βασιλικῇ Μονῇ τοῦ Ξηροποτάµου, τῇ οὔσῃ ἐν τῷ ἁγιωνύµῳ Ὄρει τοῦ Ἄθωνος καὶ ἄλλα διάφορα, Γ. Π. 
Σαββίδης (επιµ.), Ερµής,  Αθήνα 1995, σελ. 33.

 Δαπόντες, Δακικαί Εφηµερίδες, Èphémérides Daces où chronique de la guerre de quatre ans (1736-1739), 29

publiée, E. Legrand (επιµ.), τ. 1, E. Leroux, Παρίσι 1880, σελ. Τλζ. 

 Ό.π., σελ. Τµα. 30

 Ό.π., σελ. Τµδ. 31

 Ό.π., σελ. Τµζ. 32

 Ό.π., σελ. Τµζ. 33

 Ό.π., σελ. Τµθ.  34

 Ό.π., σελ. Τµθ.  35
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  Όσο για την αδελφή του Κωνσταντίνου, Σουλτάνα, πριν παντρευτεί τον Μεγάλο Πο-

στέλνικο της Μολδαβίας, Δηµήτριο Μουρούζη , είχε αρραβωνιαστεί τον γιο του Μιχαήλ 36

Ρακόβιτσα, Στέφανο. Ο στόχος ήταν να  σταµατήσουν οι επιδροµές, δεδοµένης της θέλησης 

των βογιάρων και του Γρηγορίου Γκίκα να ενωθούν µε τον Μιχαήλ και να εκδιώξουν τον 

Κωνσταντίνο από την ηγεµονία της Μολδαβίας . Όµως και πάλι οι αρραβώνες δεν τελεσφό37 -

ρησαν, καθώς ο Μιχαήλ αρραβώνιασε και πάντρεψε τον γιο του µε την κόρη του Κωνσταντί-

νου, Χατµάνου του Γρηγορίου Γκίκα, έναντι «τριάκοντα ταλάντων ».   38

 Η τοµή της αλλαγής της ανοιχτής αριστοκρατίας σε ένα κλειστό σύστηµα αρχίζει να 

εµφανίζεται στις δεκαετίες του 1760-1780, όταν εδραιώνονται οι οικογένειες της νέας 

αριστοκρατίας, (Καρατζά, Μουρούζη, Σούτσου, Υψηλάντη και Χαντζερή), γνωστής ως 

Φαναριώτικης . Ενδιαφέρον παρουσιάζει το γεγονός πως οι γαµικές συµµαχίες 39

οριοθετούνται και µέσα στα ίδια τα αξιώµατα, όπως για παράδειγµα στην περίπτωση του 

Θωµά Δηµάκη που νυµφεύτηκε την Αικατερίνη Μαυρογένη, εγγονή του Μεγάλου 

Δραγουµάνου του Στόλου Νικόλαου Πέτρου Μαυρογένη. Ο γάµος αυτός συντέλεσε 

σηµαντικά στην άνοδο του Θωµά στο αξίωµα της Δραγουµανίας στις 14 Οκτωβρίου 1762 .  40

Επιπλέον, οι συµµαχίες δεν περιορίζονταν µόνο στα µεγάλα αξιώµατα, αλλά και στους 

µέσους Φαναριώτες , δηλαδή στους χαµηλόβαθµους αξιωµατούχους των Ηγεµονιών, του 41

Πατριαρχείου και της Οθωµανικής Διοίκησης, που βρέθηκαν συχνά πολύ κοντά στην 

ανάρρηση, χωρίς όµως αποτέλεσµα .  42

 Η µεγαλύτερη τοµή πήγε να συντελεστεί λίγα χρόνια πριν την Ελληνική 

Επανάσταση. Το 1819, ο Σουλτάνος εξέδωσε ειδικό κανονισµό «κανουναµέ», που περιόριζε 

 Μαρινέσκου, ό.π., σελ. 61. 36

 Δαπόντες, «Δακικαί Εφηµερίδες», ό.π., σελ. Τνα.37

 Ό.π., σελ. Τνβ.  38

 Πατρινέλης, ό.π., σελ 22.39

 Σφυρόερας, ό.π., σελ. 112. 40

 Ο Πατρινέλης χωρίζει τους Φαναριώτες σε δύο κύκλους. Στον πρώτο ανήκαν τα µέλη δέκα µε δώδεκα 41

οικογενειών, Μαυροκορδάτοι, Γκίκα, των γόνων των ηµιεξελληνισµένων οικογενειών Ρακόβιτσα και  
Καλλιµάχη, και των οικογενειών του 18ου αιώνα, δηλαδή Καρατζά, Σούτσοι, Ρωσσέτι, Υψηλάντη, Μουρούζη, 
Μαυρογένη, Χαντζερή, Αργυρόπουλοι και Αριστάρχη. Στο δεύτερο πάλι κύκλο ανήκαν οι αξιωµατούχοι και οι 
αυλικοί, από τις οικογένειες Βεντούρα, Βλαστών, Δούκα, Γουλιανού, Καντακουζηνού, Μαµωνά, Μάνου, 
Νέγρη, Ραγκαβή, Ράλη ή Ραλέτου, Ρίζου, Σχινά και Χρυσοσκουλέων, Πατρινέλης, ό.π., σελ. 22.  

 Μηνάογλου, ό.π., σελ. 24. 42
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τις οικογένειες από τις οποίες θα εκλέγονταν Φαναριώτες αξιωµατούχοι, µε σκοπό την 

εκλογίκευση και την οµαλοποίηση του συστήµατος εκλογής . Συνεπώς, οι οικογένειες 43

περιορίστηκαν στον κλάδο του Σκαρλάτου Καλλιµάχη, του Μιχαήλ Σούτσου, του 

Αλεξάνδρου Σούτσου και του Αλεξάνδρου Μουρούζη . Πράγµατι, από το 1819 µέχρι το 44

1821 διετέλεσαν Μεγάλοι Διερµηνείς, ο Ιωάννης Καλλιµάχης, σύζυγος της Ρωξάνης 

Μουρούζη, και ο Κωνσταντίνος Μουρούζης, σύζυγος της Ραλλού Μαυροκορδάτου. 

Δραγουµάνος του Στόλου διορίστηκε ο Νικόλαος Μουρούζης, αρραβωνιαστικός της Ραλλού 

Σούτσου. Ηγεµόνες ορίστηκαν οι Σούτσοι, µε συζύγους από τις οικογένειες Καλλιµάχη και 

Καρατζά.  

 Χαρακτηριστική αντίδραση στον κανουναµέ του 1819  ήταν ο «ξαφνικός» αρραβώ-

νας του Νικολάου Μουρούζη και της Ραλλού Σούτσου . Το επίθετο «ξαφνικός» δεν είναι 45

τυχαίο, καθώς συµβαδίζει απόλυτα µε την περιγραφή του αρραβώνα στις πηγές της εποχής. 

Αρχικά, ο Νικόλαος Σούτσος αναφέρει στα αποµνηµονεύµατά του πως λίγο µετά την έκδοση 

του «περιβόητου» κανουναµέ, ανακοινώθηκαν οι αρραβώνες της Ραλλού και του 

Νικολάου . Αλλά και ο Ραγκαβής περιγράφει τους αρραβώνες: «ἤκουσα τοὺς περὶ ἐµέ, ἰδίως 46

δὲ τὴν θείαν µου Κυρίαν Σούτσου, καὶ προσέτι καὶ τὴν µητέρα µου, κρυφίως ἀλλά καί πι-

κρῶς παραπονουµένας κατά τοῦ Αὐθέντου, καί δολιότητα προσαπτόµενον ἦν ὅτι αἰφνιδίως 

ἠῥῥαβώνισε τὴν πρωτότοκον, τὴν ἀµίµητον ἐκείνην κατά το κάλλος τοῦ τε σώµατος καὶ τῆς 

ψυχῆς, θυγατέρα του (δοµνίτσαν) ‘Ραλοῦν, πρὸς τὸν ἡγεµονόπαιδα (βεηζαδέν) Νικόλαον 

Μουρούζην». Μάλιστα, προσθέτει την πληροφορία πως ήταν ήδη αρραβωνιασµένος µε την 

«θυγατέρα τῆς θείας µου Σεβαστήν , ὀρφανήν οὖσαν τοῦ πρώτου ἐξαδέλφου τῆς θείας 47

αὐτοῦ  τοῦ αὐθέντου, τὴν οὕτως εἰπεῖν ὑπὸ τὴν κηδεµονίαν του τεθειµένην ». Όσο για τους 48

 Ήδη από το 1731, οι ηγεµόνες της Βλαχίας και της Μολδαβίας, διορίζονταν από την Υψηλή Πύλη και χωρίς 43

τη διαµεσολαβητική παρέµβαση του ντόπιου συµβουλίου των βογιάρων, Κοτζαγεώργης, ό.π., σελ. 145. 

 Ό.π., σελ. 148. 44

 Μαρινέσκου, ό.π., σελ. 191. 45

 «avait contracté une alliance avec la famille Mourouzi, en fiançant ma sœur Ralou avec le prince Mourouzi, 46

le plus jeune des trois fils du prince Alexandre Mourouzi», Ν. Soutsos, ό.π., σελ. 35. 

 Ίσως πρόκειται για την κόρη του Γεωργίου και της Αργυρής Σουλγεάρογλου, σύζυγο του Μ. 47

Στεφανοπούλου- Κοµνηνού, Ε. Ραγκαβής, ό.π., σελ. 184. 

 Α. Ραγκαβής, ό.π., σελ. 54. 48
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λόγους διάλυσης του αρραβώνα, ο Νικόλαος θεωρεί πως δεν τελεσφόρησαν είτε λόγω της 

υποβόσκουσας εχθρότητας και αντιπαλότητας των δύο οικογενειών είτε λόγω της µοίρας .  49

 Ο ρόλος και η σηµασία των επιγαµιών φαίνεται ακόµα και στο προεπαναστατικό θέα-

τρο. Στην τρίπρακτη κωµωδία «Ἀλεξανδροβόδας ὁ Ἀσυνείδητος», ο Γεώργιος Σούτσος  πε-

ριγράφει περιστατικά και πτυχές, τόσο του οικογενειακού, όσο και του επαγγελµατικού βίου 

του Αλεξάνδρου Ιωάννου Μαυροκορδάτου, ύστερα από την εκλογή του στο αξίωµα του ηγε-

µόνα της Μολδαβίας, τον Ιανουάριο του 1785 . Ένας από τους κυριότερους άξονες του έρ50 -

γου στήνεται γύρω από τον γάµο του Αλεξάνδρου και της Δόµνας Ζαφείρας Καρατζά. Στο 

θεατρικό έργο εµφανίζεται η Δόµνα, εξουθενωµένη από τη συµπεριφορά και τις απιστίες του 

συζύγου της, να περιγράφει το παρασκήνιο του γάµου της µε τον Αλέξανδρο: «καὶ εἰς τόσην 

ὑπόληψιν τὸν ἐπῆρε ὁ πατέρας µου, ὅπου ἀπεφάσισε νὰ τὸν κάµει γαµβρόν του καὶ νὰ τὸν 

ἀφήσει καὶ διάδοχον τῆς δραγουµανίας, ὁψέποτε ἤθελε τὸν τύχῃ ἡ αὐθεντία ». Λίγες αράδες 51

πιο κάτω γράφει: «νά προπάντων ὁ πατέρας µου. Αὐτός τόν πέρνει, τόν περιποιεῖται, τόν 

ἀφήνει εἰς τὴν Πόλιν πληρεξούσιον εἰς τὰς ὑποθέσεις του ». Η συµµαχία φαίνεται και στα 52

λεγόµενα της αδελφής του ηγεµόνα, Ρωξάνδρας Μαυροκορδάτου: «κοντά στά ἄλλα, ὁπού 

σᾶς ἔκαµε ὁ ἀχάριστος πενθερός σας, σᾶς ἐτράβιξε πεσκέσι καὶ αὐτόν τὸν διάβολο ». Σύµ53 -

φωνα µε το έργο, ο Αλέξανδρος χρησιµοποίησε, ξεγέλασε και εκµεταλλεύτηκε τον Νικόλαο 

Καρατζά, ο οποίος «τυφλωµένος» τον πήρε στην προστασία του, σφραγίζοντας τη συνεργα-

σία µε τη σύναψη των γάµων.  Ο Αθανάσιος Κοµνηνός Υψηλάντης γράφει για τον διορισµό 

του Αλεξάνδρου: «’Ελθόντα εἰς τὴν Πόλιν, τόν ἔκαµε γαµβρόν πενέστατον καὶ γυµνόν ὁ τότε 

δραγουµάνος τῆς Πόρτας Νικόλαος Καρατζάς ». Οι πληροφορίες φαίνονται να διασταυρώ54 -

νονται, µε το µόνο σίγουρο να είναι πως επρόκειτο για µια πολιτικοοικονοµική συµµαχία, 

που αποτέλεσε την αρχή της σταδιοδροµίας του Αλεξάνδρου.    

 Soutsos, ό.π., σελ. 36. 49

 Γ. Σούτσος, «Ἀλεξανδροβόδας ὁ ἀσυνείδητος: κωµωδία συντεθείσα ἐν ἔτει, αψπε´», Δ. Σπάθης (επιµ.), 50

Κεδρός, Αθήνα 1995, σελ. 109.

 Ό.π., σελ. 110. 51

 Ό.π., σελ. 112. 52

 Ό.π., σελ. 18. 53

 Αθ. Κοµνηνός Υψηλάντης, Ἐκκλησιαστικῶν καὶ πολιτικῶν τῶν εἰς δώδεκα βιβλία διαιρεµένον: ἤτοι τὰ µετά 54

τὴν ἄλωσιν (1453-1789), εκδ. Αρχιµ. Γ. Αφθονίδου, Κωνσταντινούπολη 1870, σελ. 167. 
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 Συνεπώς, θα µπορούσε άνετα να υποστηριχθεί, πως ένα από τα βασικά µέσα 

ανάδειξης των Φαναριωτών αξιωµατούχων ήταν οι ενδογαµίες. Με τους άλλους παράγοντες 

να συνοψίζονται στην ορθόδοξη πίστη, στη µόρφωση και στα δίκτυα εντός και εκτός της 

Υψηλής Πύλης και του Πατριαρχείου.  

  

 1. 4. Οι αποτυπώσεις της Φαναριώτισσας στις πηγές 

  

 Το 1766, ο Καισάριος Δαπόντες συγγράφει και εκδίδει ένα ιστορικό, δραµατικό και 

αφηγηµατικό έργο, τον «Καθρέπτη γυναικῶν, ἐν ᾧ φαίνονται γραφικῶς αἱ ἐν τῇ παλαιᾷ 

γραφῇ περιεχόµεναι σποραδίῳ ἱστορίαι κακῶν τε καὶ καλῶν γυναικῶν ». Στο έργο 55

παρουσιάζονται µε έµµετρο τρόπο ιστορίες καλών και κακών γυναικών από την Παλαιά 

Διαθήκη, προκειµένου να νουθετήσουν, να διδάξουν και να παρουσιάσουν πρότυπα προς 

µίµηση ή προς αποφυγή . Πρόκειται για έναν αµφιπρόσωπο καθρέπτη, στον οποίο οι 56

γυναίκες θα δουν ελαττώµατα και προτερήµατα, προκειµένου να καλλωπιστούν µε αρετές 

και τη χάρη του Θεού, και σε ένα δεύτερο στάδιο να αποβάλουν τα αµαρτήµατά τους. Στις 

πηγές, οι γυναίκες παρουσιάζονται µε διττό πρόσηµο, ένα θετικό και ένα αρνητικό.  

  

 1. 4. 1. Η θετική αποτύπωση της Φαναριώτισσας στις πηγές    

  

 Πώς ξεκινά ή από πού ξεκινά κανείς να περιγράψει ή να ορίσει µια καλή γυναίκα; 

Από την Θεοτόκο. Η Μαρία της Καινής Διαθήκης είναι το αντίθετο της Εύας της Παλαιάς 

Διαθήκης, είναι παρθένος, άσπιλη, αγνή, τίµια, µήτηρ, συνδηµιουργός του Θεού. Η Παναγία 

δεν αποτελεί πρότυπο, αλλά µια ελπίδα µίµησης, είναι η ενσάρκωση εκείνων των τρόπων 

συµπεριφοράς που θα ταίριαζαν σε µια οποιαδήποτε γυναίκα . Παράλληλα, µε τη Θεοτόκο, 57

εντολές και διδαχές της χριστιανικής πίστης προτείνουν γυναικεία θετικά πρότυπα. Στη 

«Σοφία Σειράχ» διαβάζουµε «η χάρη της γυναίκας είν’ η απόλαυση του άντρα της κι οι 

 Κ. Δαπόντες, Καθρέπτης γυναικῶν, ἐν ᾧ φαίνονται γραφικῶς αἱ ἐν τῇ παλαιᾷ γραφῇ περιεχόµεναι σποραδίῳ 55

ἱστορίαι κακῶν τε καὶ καλῶν γυναικῶν, τ. 1, Τυπογραφείο Βρεϊρκοπφµ, Λειψία 1766.

 Φ. Μαρούση, Η γυναίκα στο έργο του Καισάριου Δαπόντε Καθρέπτης Γυναικών, Μεταπτυχιακή Εργασία, 56

Τµήµα Θεολογίας, ΑΠΘ, Θεσσαλονίκη  2007, σελ. 42-43.  

 Ο. Χάφτον,  Ιστορία των Γυναικών στην Ευρώπη (1500-1800), Νεφέλη, Αθήνα 2003, σελ. 44. 57
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γνωστικοί της τρόποι του δίνουνε ζωή. Η σιωπηλή γυναίκα είναι δώρο Κυρίου, είναι 

ανεκτίµητη η ευγενική ψυχή… Καθώς ο ήλιος που ανατέλλει στου Κυρίου τα όρη, έτσι είν’ η 

οµορφιά καλής γυναίκας µες στο καλοβαλµένο της το σπιτικό ». Συνεπώς, στις διδαχές της 58

Χριστιανικής πίστης η γυναίκα είναι ένα δώρο Θεού για τον άνθρωπο, µε τον ρόλο της να 

συνοψίζεται στη σύζυγο, τη νοικοκυρά και τη µητέρα.  

 Τα ίδια πρότυπα προκύπτουν και στις ιστορίες καλών γυναικών του Καισάριου 

Δαπόντε. Η καλή µητέρα, η οποία ως συνδηµιουργός του Θεού παραιτείται από την 

προσωπική της ζωή για την ανατροφή των παιδιών της, προσφέρει αγάπη και στοργή, όπως η 

Παναγία και η µητέρα της Άννα . Λίγους στίχους πιο κάτω επαινεί τη γυναίκα σύζυγο και 59

υπογραµµίζει τον σεβασµό, την αγάπη, την πίστη και τη σωφροσύνη ως απαραίτητα εφόδια 

για έναν γάµο. Όµως πάνω από όλα η γυναίκα οφείλει να είναι ευσεβής, να αποφεύγει τις 

αµαρτίες, να µετανοεί, να προσεύχεται και να είναι οπλισµένη µε την ύψιστη αρετή, την 

αγάπη. Ορµώµενος από τη θυσία για την οικογένεια, µεταπηδά στη θυσία για την Πατρίδα 

και στη γυναίκα ως εθνική ηρωίδα, ως µια άλλη Εσθήρ . Τέλος, εξυµνεί µεµονωµένα 60

χαρακτηριστικά, όπως τη σοφία, την οµορφιά, την εξυπνάδα, την ελεηµοσύνη, την πίστη 

στον Θεό .   61

 Νύξη για την αρετή της πίστης και ελεηµοσύνης γίνεται και στον «Κήπο Χαρίτων», 

σε ένα κεφάλαιο µε τίτλο «ἱστορία περί τῆς Ἀρχοντίσσης ». Η αρχόντισσα της ιστορίας, 62

µετά από µια αποτυχηµένη απόπειρα εξοµολόγησης, περιθάλπει έναν ηλικιωµένο καλόγερο, 

που βρίσκει τυχαία στο σπίτι της . Η ελεηµοσύνη της κορυφώνεται σε µια λειτουργία που 63

τελείται στον ναό του σπιτιού της, όπου, αφού ως µια άλλη Μαρία Μαγδαληνή πλένει µε τα 

 Αγία Γραφή, Σοφία Σειράχ, Ελληνική Βιβλική Εταιρεία, Αθήνα 1997, σελ. 1069. 58

 Μαρούση, ό.π. σελ. 95. 59

 Η Εσθήρ ήταν µια Ιουδαία, η οποία ως σύζυγος του βασιλέα των Περσών έσωσε τους συµπατριώτες της, 60

Αγία Γραφή, Εσθήρ, ό.π., σελ. 646-660.

 Μαρούση, ό.π., σελ. 97-132. 61

 Δαπόντες, Κήπος Χαρίτων, Α. Αγγέλου (επιµ.), Εστία,  Αθήνα 1997, σελ. 199.62

 «και έστειλε τους δούλους της, χωρίς καιρό να χάσουν, να πάγουν καλογερικά ρούχα να αγοράσουν, να τον 63

πηγαίνουν στο λουτρό.. και ήλθε ο καλόγερος είς το οσπίτιον της…» ό.π., σελ. 201. 
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δάκρυά της τον καλόγερο, εξοµολογείται. Ο Καισάριος, σηµειώνει «ἐτούτην τὴν Χριστιανὴν 

νά πᾶµε νὰ µιµηθοῦµεν, ἵνα ἐτούτην τὴν φωνὴν κ᾽ ἡµεῖς ἀξιωθῶµεν ».  64

  Ο Νικόλαος Σούτσος περιγράφει τη µητέρα του  ως  Αγία Ευφροσύνη: «η µητέρα µου 

ήταν η πιο ενάρετη των γυναικών στο Αρτάκιοϊ, την αποκαλούσαµε Αγία Ευφροσύνη. Με 

µια φοβητσιάρικη συνείδηση, µιας αυταπάρνησης σε κάθε αγώνα, πιστή στις πρακτικές της 

θρησκείας, αλλά χωρίς καµιά επίδειξη, η ευτυχία την έβρισκε αποφασιστική και η ευηµερία 

δεν αφαιρούσε τίποτα από τη µετριοφροσύνη της, και ακόµα περισσότερο από την καλοσύνη 

του χαρακτήρα της και τη γαλήνη της φυσιογνωµίας της ». Στη σηµείωση υπογραµµίζεται η 65

επιθυµητή χριστιανική διάσταση µιας ενάρετης γυναίκας. 

 Επιπλέον, οι «καλές» Φαναριώτισσες έχουν υµνηθεί για τη λογιοσύνη τους, τους 

καλούς τρόπους συµπεριφοράς και τη µόρφωσή τους. Σύγχρονοι αλλά και µεταγενέστεροι 

παρατηρητές παρουσίασαν και εξιδανίκευσαν τις αρετές των Φαναριωτισσών. Μεταξύ τους 

ο Γάλλος υποκόµης και πρεσβευτής De Marcellus στα «Souvenirs de l’Οrient»: «αἱ πλεῖσται 

ἐσπούδαζαν καὶ ὠµίλουν τὴν γαλλικήν, ἦσαν δὲ ἐπιτήδειαι εἰς τὴν εὐρωπαϊκὴν µουσικήν, τὸν 

χορόν, τὴν ἰχνογραφίαν καὶ ἄλλας πολιτίµους τέχνας. Εἶχον τρόπους κοµψούς ἄνευ 

ἐπιτηδεύσεως καὶ γλυκεῖς ἄνευ µικροπρεπείας…ἀπετέλουν µεῖγµα πλεονεκτηµάτων, χαρίτων 

καὶ ἀρετῶν τερπνότερον καὶ ἀρκούντως σπάνιον… Αἱ κυρίαι διακρίνονταν διὰ τὴν εὐγένειά 

τους, γιὰ τὴν λεπτότητα τῶν τρόπων τους καὶ γιὰ τὴν πολυµάθειά τους. Μιλοῦσαν γιὰ τὸν 

Βολταῖρο, ἀπήγγελλαν στίχους ἀπὸ τὴν Ἰλιάδα, ἔκριναν τὴν πολιτικὴ κατάσταση, µὲ τὴν 

εὐχέρειαν ποὺ ἔκριναν τὸν ἱεροκήρυκα τοῦ Ἁγίου Γεωργίου ». 66

 Ο Μανουήλ Γεδεών αποτυπώνει τη Ρωξάνδρα και τη Σουλτάνα Μαυροκορδάτου ως 

«δύο γυναῖκας ὁσίας, ἀληθῶς πρότυπα συζύγου καὶ µητρός ἑλληνίδος ὀρθοδόξου, δύναται νά 

ὑποδείξῃ ἡµῖν ὁ ΙΖ´αἰών, τὴν µητέρα τοῦ ἐξ ἀπορρήτων Ῥωξάνην καὶ τὴν σύζυγον αὐτοῦ 

Σουλτάναν, θυγατέρα οἴκου ἐπιφανοῦς τῶν Χρυσοσκουλαίων. Ἡ πρώτη κατέστησεν ἑαυτήν 

ταµεῖον παντοδαπῶν γνώσεων…καλλονήν ἐκέκτητο ἡ Σουλτάνα τὴν ἀνεπιτήδευτον, τὴν 

ἀπέριττον, τὴν µίαν διά κοµµωτικῆς ἐκπλήσσουσαν τούς ὀφθαλµούς, ἀλλά καλλονήν 

 Ό.π., σελ. 202. 64

 Ν. Soutsos, Mémoires de Prince Nicolas Soutzo, Grand-logothète du Moldavie (1798-1871), Panayioti Rizos 65

(επιµ. ), τ. 1, Gerald & Oie, Βιέννη 1899, σελ. 6. 

 Α. Αγγέλου, Των Φώτων: όψεις του Νεοελληνικού Διαφωτισµού, Μορφωτικό Ίδρυµα Εθνικής Τραπέζης, 66

Αθήνα 1999, σελ. 107. 
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ὑπερήφανον, ἥ ἔστεφεν ἡγεµονικῶς ἡ τῆς ψυχῆς ὡραιότης. Εὐγενής λέγεται καὶ γενναία τὴν 

ψυχήν καὶ µεγαλοφυής, πεπαιδευµένη δὲ τὴν εὐσεβῆ παιδείαν ».   67

  Οι Φαναριώτισσες έχουν αποτυπωθεί ως Φιλελληνίδες και έχουν δοξασθεί για την 

προσφορά τους στο έθνος. Πόσα έχουν γραφτεί για την Ελισάβετ Υψηλάντη! Κατά τον 

Μισκέβκα, «µία ἀπό τίς ἐπιβλητικώτερες γυναῖκες τοῦ ἔξω ἑλληνισµοῦ,  ἡ µητέρα τῆς ἱερᾶς 

πεντάδας. ῾Η πρωτοµάνα τῶν Φιλικῶν. Ἡ γυναῖκα ποῦ τὰ ἔδωσε ὅλα, µά ὅλα, γιά τὴν 

ἐλευθερία τῆς πατρίδας ». Από τις Ηγεµονίες η Δοµνίτσα Ρωξάνδρα Καρατζά συµµετείχε 68

στην προετοιµασία της επανάστασης. Η Κούλα Ξηραδάκη παραθέτει µια επιστολή, η οποία  

εστάλη από τη Ρωξάνδρα στον πατέρα της: «ἀγαπητέ µπαµπά, ἐλπίζουµε εἰς τὴν ἐλευθερίαν 

τῆς Πατρίδος µας. Παρακολουθοῦµε ἐδῶ τὴν ἐξέλιξιν ἐκ τοῦ ἀφανοῦς, µέχρις ὅταν πάρουµε 

ἀπάντηση ἀπό τὴν ἀνωτάτη ἀρχή. Εἶπα τοῦ Ὑψηλάντη ὅτι οἱ Φαναριῶτες καὶ οἱ ντόπιοι 

εἶχαν κάνει ἕνα µεγάλο ἔρανο… τρία ἑκατοµµύρια πιάστρα ἔχουν µαζευτῆ ἀπὸ τίς µέχρι 

τοῦδε» . Για την κόρη του Νικολάου Μαυρογένη, Ευφροσύνη Νέγρη, λέγεται πως είχε 69

µετατρέψει το σπίτι της στο Ιάσιο σε «κέντρον µυστικῶν συναθροίσεων τῶν µυηµένων 

ὁµογενῶν. Ὑπό τάς µυροβόλας ἀνθοδέσµας τῶν πολυτελῶν δοχείων ἐκρύβοντο τὰ ἐχειρίδια 

καὶ τὰ ὅπλα, τὰ ὁποῖα κρυφά µετεβιβάζοντο εἰς τούς ἥρωας ». Ένα άλλο παράδειγµα είναι η 70

Φαναριώτισσα Ρωξάνδρα Στούρτζα Έντλινγκ . Η Ρωξάνδρα έλαβε µέτρα για την 71

υποστήριξης της παιδείας, καθώς βοηθούσε µε τα χρήµατά της πολλούς φοιτητές να 

σπουδάσουν σε πανεπιστήµια της Ευρώπης και µετέφρασε πολλά έργα στην ελληνική 

γλώσσα . Ενδεικτικό παράδειγµα της δραστηριότητας αυτής είναι ο φοιτητής Ιωάννης 72

Παπαδόπουλος, του οποίου η Ρωξάνδρα χορήγησε την έκδοση του µεταφρασµένου από τα 

γερµανικά έργου του Γκαίτε «’Ιφιγένεια ἡ ἐν Ταύροις». Τέλος, ενδεικτική της προσφοράς της 

ήταν η δράση της κατά τους χρόνους της Ελληνικής Επανάστασης, κατά τους οποίους που 

 Γεδεών, «Περί τῆς φαναριώτικης κοινωνίας µέχρι τῶν ἀρχῶν τῆς ἐνεστώσης ἑκατονταετηρίδος», Ὁ ἐν 67

Κωνσταντινουπόλει ἑλληνικός φιλολογικός σύλλογος ΚΑ΄(1887-1888 και 1888-1889), Κωνσταντινούπολη 
1891, σελ. 60.  

 Β. Μισκέβκα, ό.π., σελ. 201. 68

 Ξηραδάκη, Γυναίκες, ό.π., σελ. 18-19. 69

 Ό.π., σελ. 20. 70

 H. Koukkos, “La Comtesse Roxandra Strourdza- Edling et sa Contribution à l’education des étudiants 71
Hellénes en Europe”, Symposium, l’Époque Phanariote, 21-25 Octobre 1970, Institute For Balkans Studies, 
Θεσσαλονίκη 1974, σελ. 175. 

 Ό.π., σελ. 183. 72
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προσέφερε καταφύγιο στους πρόσφυγες στην Οδησσό και ελευθέρωσε γραικούς  

φυλακισµένους . 73

 1.4.2.  Η αρνητική αποτύπωση της Φαναριώτισσας στις πηγές  

 Στην πλειοψηφία όµως των περιπτώσεων το πρόσηµο που συναντάµε δίπλα στις 

γυναίκες είναι αρνητικό. Σε αντιπαράθεση µε την τέλεια Μαρία της Καινής Διαθήκης, 

υπήρχε η αµαρτωλή Εύα. Η γυναίκα που πλάστηκε µετά τον Αδάµ και όχι κατ᾽ εικόνα του 

Θεού αλλά κατ᾽ εικόνα του άνδρα, και µάλιστα από το πλευρό του. Η Εύα είναι η γυναίκα 

που πρόδωσε τον άνδρα της και οδήγησε στην έξωση από τον Κήπο της Εδέµ, µε 

αποτέλεσµα να φέρει την αµαρτία στον κόσµο. Η εικόνα της Εύας θα αναβιώσει για πολλά 

χρόνια και θα  αποδοθεί στη γυναίκα ως αντιπρόσωπο του Διαβόλου, της ξελογιάστρας, της 

απρόσεκτης, της µαταιόδοξης, της φλύαρης, της εκδικητικής, µε λίγα λόγια της γυναίκας που 

είναι ολέθρια για τον άνδρα και την ανθρωπότητα . Κάπως έτσι, συγκροτείται και το 74

οπλοστάσιο του µισογυνισµού, το οποίο ταυτίζει τη γυναίκα µε το κακό (femina= fe-minus). 

 Ο µισογυνισµός ήταν µια κανονικότητα, µια πραγµατικότητα που κυριαρχούσε και 

διαχεόταν από τα κηρύγµατα της εκκλησίας και την επιστήµη µέχρι την ίδια την 

οικογενειακή εστία. Δεν είναι καθόλου τυχαίο που χρειάστηκε να συνέλθει το 583 µ. Χ. 

Σύνοδος, η οποία µετά από µακρές συζητήσεις αποφάσισε ότι η γυναίκα είναι άνθρωπος . Η 75

άποψη για την κατώτερη σωµατική αλλά και διανοητική φύση της γυναίκας ήταν παγιωµένη. 

Αρκετούς αιώνες αργότερα, τα πορίσµατα της επιστήµης θα οδηγήσουν στην εγκατάλειψη 

της αριστοτελικής θεώρησης της γυναίκας ως «λειψού άνδρα» και ως «λάθους της φύσης», 

στην υιοθέτηση της αντίληψης της διαφορετικότητας και της συµπληρωµατικότητας της 

γυναίκας ως προς τον άνδρα . 76

 Ό.π., σελ. 183. 73

 Χάφτον, ό.π., σελ. 43. 74

 Π. Γιαννακοπούλου-Τσίγκου, «Οι Φαναριώτισσες κατά τον 18ο και 19ο αιώνα στις Παραδουνάβιες 75

Ηγεµονίες», στο: T. Dinu (επιµ.), Ο Ελληνισµός ως πολιτιστικός και οικονοµικός παράγοντας στα Βαλκάνια 
(1453-2015): Γλώσσα, λογοτεχνία, τέχνη, κοινωνία, Πρακτικά του 3ου Συνεδρίου των Νεοελληνιστών των 
Βαλκανικών Χωρών, Βουκουρέστι 16-17 Οκτωβρίου 2015, UER Press, Βουκουρέστι 2017, σελ. 210.

 G. Bock, Women in European History, Blackwell Publishers, Mέϊντεν 2002, σελ. 84. 76
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 Οι παραπάνω δοξασίες για τη γυναίκα εµφανίζονται στο έργο του Καισάριου 

Δαπόντε. Ο Καισάριος, τοποθετούσε τη γυναίκα στα τρία κακά του κόσµου, ενώ τη 

χαρακτήριζε ως «ναυάγιο για τον άνδρα, ζάλη του σπιτιού, εµπόδιο της άνεσης, σκλαβιά της 

ζωής, καθηµερινή ζηµιά, πόλεµο πολυέξοδο, λέαινα συγκοιµισµένη και ένα ζώο πονηρό ». 77

Στο κεφάλαιο «περὶ τῶν θυγατρῶν τοῦ Διαβόλου», τα γυναικεία πάθη κατά τον Καισάριο 

ταυτίζονται µε αυτά του οπλοστασίου του ευρωπαϊκού µισογυνισµού . Οι ιστορίες των 78

κακών γυναικών στηλιτεύουν τη γαστριµαργία, την παιδοκτονία, τη µοιχεία, τον 

καλλωπισµό, τη φιλαργυρία, την πλεονεξία, την προδοσία, την κενοδοξία, την ανυπακοή, την 

παρακοή και το ψεύδος .    79

 Οι γυναίκες δεν ξέφυγαν από το στόχαστρο του ιατροφιλόσοφου Μάρκου Φιλίππου 

Ζαλλώνη. Οι Φαναριώτισσες έπασχαν από την επιδηµική ασθένεια της τρυφής, αφού ζούσαν 

περικυκλωµένες από δούλες, άφθονα κοσµήµατα και ατέρµονα έξοδα, ενώ έκαναν τεράστιες 

παραγγελίες στο εξωτερικό για αγορά υφασµάτων και κοσµηµάτων, κινούµενες από την 

µανία τους για επίδειξη. Μάλιστα, εµφανίζει περιπτώσεις γυναικών που εξορίστηκαν λόγω 

της ατέρµονης πολυτέλειας . 80

  Λίγα κεφάλαια πιο µετά, εµπλουτίζει τη θεωρία του για τη γυναικεία επιρροή στον 

άνδρα: «ἡ ἐπιρροή τῶν γυναικῶν εἶναι σχετική, διαφέρει εἰς τοὺς τρόπους, πλὴν ὄχι καὶ στὰ 

τέλη ». Αναφορικά µε τον προορισµό των γυναικών στη ζωή, τον τοποθετεί στον 81

εξευγενισµό του χαρακτήρα των ανθρώπων «νὰ τοὺς ἀλλάττουν, νὰ τοὺς καταστοῦν 

καλύτερους ». Όµως η παραπάνω σωτήρια επιρροή αλλοιώνεται, διότι η ανατροφή των 82

γυναικών στις «ηµιβάρβαρες κοινωνίες» των Φαναριωτών είναι µηδενική, µε αποτέλεσµα η 

επιρροή τους να καθίσταται ολέθρια. Η παιδεία τους περιορίζεται στη διδαχή της 

 Μαρούση, ό.π., σελ. 35. 77

 Ο Καισάριος καταµετρά επτά αµαρτίες, εκ των οποίων κάθε αµαρτία αντιστοιχεί σε µια οµάδα ανθρώπων. 78

Έτσι η υπηρηφάνεια είναι χαρακτηριστικό των ηγεµόνων, η φιλαργυρία των ασθενών οικονοµικών στρωµάτων, 
η δολιότητα των χωριάτων, η ζήλια των τεχνιτών, η υποκρισία των εκκλησιαστικών αρχόντων, η απάτη των 
γυναικών και η πορνεία διαφθαρεί όλους τους άνδρες χωρίς διάκριση, ό.π., σελ. 56. 

 Ό.π., σελ. 57-80. 79

 Ζαλλώνης, ό.π., σελ. 53-54. 80

 Ό.π., σελ. 126. 81

 Ό.π., σελ. 126. 82
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υπερηφάνειας, της κενοδοξίας, των προλήψεων, στο αίσθηµα του καλλωπισµού, στην τέχνη 

του αρέσκειν, και τέλος στην επιδίωξη της χειραγώγησης του άνδρα.   

 Ο Ζαλλώνης για να τεκµηριώσει τα επιχειρήµατά του, παραθέτει και ένα απόσπασµα 

από τις συµβουλές που δίνει µια µητέρα στην κόρη της: «µάθε ἀπό ἐµὲ ὅτι ἡ ὑπεροχή αὐτή 

εἶναι τόσον ἀναγκαῖα εἰς τὴν εὐτυχίαν σου, ὥστε πρέπει νὰ δοκιµάσῃς τὴν δύναµίν σου 

ἐπάνω εἰς τούς ἄνδρας, πρίν µάλιστα ἑνωθεῖς µέ κανέναν ἀπό αὐτούς. Ἄν δέν ἐµπορῆς, µὲ τὰ 

θέλγητρά σου καὶ τὸ πνεῦµα σου νὰ τοὺς καθυποβάλης εἰς τὰς θελήσεις σου, παραίτησε τὴν 

ὑπανδρεία, διότι δὲν θέλεις εἶσθαι εὐτυχής. Ὅταν τὰς γνωρίσεις, τότε θέλεις τοὺς ἔχειν ὑπὸ 

τὴν ἐξουσίαν σου. Ὁ στολισµός ἀρέσκει γενικῶς εἰς τοὺς ἄνδρας. Στολίσου, διότι τὸ 

οὐσιωδέστερον εἶναι νὰ τοὺς ἀρέσκεις. Ἄν πλανήσεις τοὺς ὀφθαλµούς των, εἶσαι κυρία τῆς 

καρδίας των ».   83

 Ένα διαλογικό σατιρικό δράµα του ελληνικού προεπαναστατικού θεάτρου, «Τὸ 

Φανάρι, ἤτοι ἐπάνοδος τοῦ Διογένους », φανερώνει έναν έντονο µισογυνικό χαρακτήρα. Η 84

υπόθεση εξελίσσεται σε ένα φανταστικό χωρόχρονο, όπου εποχές και προσωπικότητες 

αναµειγνύονται µε στόχο την καυτηρίαση της κοινωνίας του 18ου αιώνα. Στο έργο ο 

φιλόσοφος Διογένης επανέρχεται στον Άνω Κόσµο για την αναζήτηση του τέλειου 

ανθρώπου. Στην έβδοµη σκηνή της δεύτερης πράξης, ο Διογένης συναντά µια αρχόντισσα, τη 

Σωσσάνα. Μέσα από ένα πρίσµα αντιθέσεων ασχήµιας και οµορφιάς, φτώχειας και πλούτου, 

πλέκεται ένας σατιρικός ιστός γύρω από τη γυναίκα Φαναριώτισσα.  Η Σωσσάνα εµφανίζεται 

«πλούσια καὶ ὡραῖα καὶ καλή καὶ εὐγενική µ᾽ ἀέρα…. Καὶ µ᾽ ἐπιθυµοῦν πολλοί… καὶ ἄν 

θέλω τοὺς κουράζω καὶ τοὺς τυραννῶ πολλά ». Συναναστρέφεται µόνο µε πλούσιους και 85

όµορφους γιατί «ἐγώ τὄχω ἀτιµίαν, νάχω συναναστροφήν, µέ γυµνούς ὡσάν ἐσένα καί µέ 

ἄσχηµον µορφήν ». Δε φοβάται την τιµωρία (ναί µᾶς λέγουν τὰ βιβλία, πῶς κολάζεται 86

κανείς, ὅταν κάµνῃ ἁµαρτίες, ὄχι ὅµως εὐγενής… κ᾽ ἐκ τῶν εὐγενῶν ὡς λέγουν δὲν 

 Ό.π., σελ. 127. 83

 Ο συγγραφέας του έργου είναι άγνωστος. Λόγω του περιεχοµένου του έργου θεωρείται ότι γράφτηκε από 84

έναν κληρικό ή από έναν συντηρητικό κοσµικό. Πέραν τούτου, το έργο έχει αποδοθεί στους Αγάπιο Χαπίπης 
και Κοσµά Φλαµιάτο, Β. Πούχνερ, «Φιλοσοφική και µισογυνιστική σάτιρα στο ελληνικό προεπαναστατικό 
θέατρο», Επιστηµονικό Δελτίο Τµήµατος θεατρικών Σπουδών Παράβασις 6 (2005), σελ. 307-306. 

 Αρχιµανδρίτης Αγάπιος Χαπίπης, Τὸ φανάρι τοῦ Διογένους, ἐπιγραφόµενον Ἐπάνοδος τοῦ Διογένους: δράµα 85

διαιρούµενον εἰς πράξεις καὶ σκηνάς, εκδ. Θαδδαίον Δηβιτσίον, Κωνσταντινούπολη 1846, σελ. 20. 

 Ό.π., σελ. 21. 86
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κολάζεται οὐδείς ), ούτε καν τον θάνατο («ὅλοι εἴµεθ᾽ ἀπό χῶµα πλήν ἡµεῖς ἀπ᾽ τὸ καλόν, 87

ὄχι ἀπὸ µαύρην λάσπην ᾽σαν ἐσέν᾽ ἀπὸ πηλόν »). Σε ένα άλλο σηµείο παρουσιάζει τις 88

γυναίκες να καυχιούνται για την ικανότητά τους να παρασύρουν και να µεταχειρίζονται τους 

άνδρες, αφού «ποῖος ἠµπορεῖ νά φύγη τὰς ἐνέδρας µας ποτέ; µία γυναῖκα ἕναν ἄνδρα ὅταν 

θέλει τὸν γελᾶ, καὶ φιλόσοφος σάν ᾖναι καὶ µὲ ἄπειρα µυαλά ». Η αποκορύφωση 89

συνίσταται στην παροµοίωση του Άδη του Κάτω Κόσµου µε τη γυναίκα του Άνω Κόσµου: «|

ὡς γυνή µε κοκκινάδι καί περοῦκαν, µποῦστο µέ χρυσό λουρί καί µέ ἀνοιχτάς ἀγκάλας 

πάντοτε σᾶς καρτερεῖ ».  90

 Στην έκδοση «Πονήµατα τινὰ Δραµατικά», περιέχονται τέσσερα δραµατικά έργα  91

γραµµένα από τον Γεώργιο Σούτσο, τον επονοµαζόµενο Δραγουµανάκη.  Στο «Ἄσυλο τοῦ 

Φθόνου» δίνεται η γεωγραφία του Φαναρίου και παρουσιάζονται τα χαρακτηριστικά 

γνωρίσµατα των ανθρώπων του («τὸ Φανάρι, ὅµως εἶναι τὸ µόνον ἀσφαλέστερον 

καταφύγιον τοῦ Φθόνου »), για να µεταφερθούµε στη συνέχεια στη φαναριώτικη αυλή και 92

τον «Αὐλικόν τόν Πεφωτισµένον» και να καταλήξουµε σε µια αλληγορική φαναριώτικη 

µικρογραφία, την «Πατρίδα τῶν Τρελῶν ». Μέσα σε αυτήν τη φαναριώτικη ηθογραφία 93

παρόντα είναι και τα σηµεία κριτικής των γυναικών. Ο ηγεµόνας της «Πατρίδας τῶν 

Τρελῶν», Μανιάρχης, κρίνει τις γυναίκες γενικώς («µέ ὅλον τοῦτο γεµάτος εἶναι ὁ κόσµος 

 Ό.π., σελ. 21. 87

 Ό.π., σελ. 22. 88

 Ό.π., σελ. 35. 89

 Ό.π., σελ. 39. 90

 Το κοσµογονικόν θέατρο, διαφέρει από τα τρία πρώτα έργα, καθώς επρόκειτο για έναν διάλογο ανάµεσα 91

στον νεαρό Κατηχούµενο µε αρχαίους και νέους φιλοσόφους. Συµπεραίνεται πως η φυσική φιλοσοφία είναι 
άριστη, αφού µέσω της θείας αποκάλυψης οι άνθρωποι είναι πλήρως καταρτισµένοι για την ερµηνεία του 
κόσµου, 

  Γ. Σούτσος, Πονήµατα τινὰ δραµατικά, τυπογραφείο Μίτζη, Κωνσταντινούπολη 1805, σελ. 9. 92

 «ὄντως τῶρα εἶµαι πλέον τῶν τρελῶν ὁ Ἡγεµών, καὶ τώρα µαινοµένων ὅλων ἀρχηγός κ´ κηδεµών. Ὁ 93

ὀξυθυµός καυχᾶται εἰς πληγάς κ᾽ φονικά, ἡ µεγάλαυχος κοµπάζει πῶς εἶν᾽ ἄνθος καλλονῆς καὶ ζητεῖ νὰ τὴν 
λατρεύουν ὡς εἰκόνα ἠδονῆς. Καὶ ἡ εὔθυµος γυρεύει χαρµοσύνους ἡδονάς, εὐθυµίας, εὐωχίας, ψόφους, 
κρότους καὶ φωνάς. Ὁ φιλάργυρος τὰ ἄσπρα ὡς θεόν τὰ προσκυνεῖ, καὶ γιὰ νὰ τὰ ἀποκτήσῃ λἰθον ἄπαντα κινεῖ. 
Καὶ ὁ ἄσωτος ἀµόχθως φθείρει καὶ τὰ δαπανᾷ, κι ὅσα ἔχει δὲν τὸν φθάνουν, δὲν εἶν᾽ ἄσπρα ἱκανά. Ἄν ποτὲ κ᾽ 
λείψουν ὅλοι ἀπ᾽ τὸν κόσµον οἱ τρελοί, θέλοµεν ἰδῇ τὸν κόσµον µίαν κτίσιν ἀτελῆ». Μοναδικό αντίδοτο αυτής 
κατακλυσµένης από τα ανθρώπινα πάθη της κοινωνίας είναι το «Ξύλον τῆς γνώσεως, τὸ πρὸς τὸν σωφρονισµόν 
τῶν τρελῶν τὸ ἰσχυρότερο ὅπλο», ό.π. σελ. 6-64. 
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ἀπὸ τρελούς, ὅπου προσκυνοῦν καί λαχαταροῦν τῶν γυναικῶν τὰ κάλλη »), αλλά και 94

ειδικώς για τις Φαναριώτισσες  («Ὅσαι γυναῖκες ἀπὸ κενοδοξίαν καὶ µαταιότητα εἶναι ὡσὰν 

αὐτῷ µεγάλαυχαι, ὧν κατέφευγον ὅλαι ἐδῶ, πῶς ἀµέσως ἤθελον πληθυνθῇ οἱ ὑπήκοοί 

µου »). Στο «Ἄσυλον τοῦ Φθόνου», ο Δραγουµανάκης υποστηρίζει πως η διαφθορά είναι 95

τόσο µεγάλη που έχει εισχωρήσει στις συγγενικές σχέσεις, αλλοιώνοντάς τες: «κατά τὴν 

Κωνσταντινούπολη, ἐκεῖ ὅσο καὶ νὰ παρατηρήσῃς µὲ περιέργειαν καὶ ἄνδρας καὶ γυναῖκας 

καὶ τὰ νήπια αὐτὰ δέν θέλεις εὕρῃ οὔτε δύο, ὅπου νὰ ἔχουν ὁµόνοια µεταξύ τους, ἐκεῖ ὡς 

θηρία αἱµοβόρα πολεµοῦν οἱ συγγενεῖς ».  96

 Τα πονήµατα είναι µονόπρακτα και οι ήρωές τους είναι αφηρηµένες έννοιες ή  

αλληγορικές φιγούρες ή ανθρώπινα ελαττώµατα, που λαµβάνουν σάρκα και οστά σε 

γυναικείες µορφές.  Στο «Ἄσυλον τοῦ φθόνου» παρουσιάζεται η γυναίκα Αµαρτία, η µητέρα 

του Φθόνου, να προσπαθεί να σώσει τον γιο της από τους εχθρούς του στο Φανάρι, την 

Αρετή, τη Σοφία και τη Συγγένεια. Αντίστοιχα στον «Αὐλικόν τόν Πεφωτισµένον», οι 

θηλυκές αµαρτίες της Πλάνης, της Αισχροκέρδειας και της Φιλοτιµίας µεταµφιέζονται στις 

αρετές της Φιλίας, της Τιµιότητας και της Αρετής, προκειµένου να προσεταιριστούν έναν νέο 

αυλικό αξιωµατούχο της φαναριώτικης αυλής. Τέλος, στην «Πατρίδα τῶν τρελῶν», δηλαδή 

στο Φανάρι, εµφανίζονται προσωποποιηµένα ανθρώπινα ελαττώµατα και πάθη, 

συνοδευόµενα από την τρέλα. «Μὲ ὅλον τοῦτο καὶ τὸ παρόν εἶµαι ἐγώ ἡ ἐκλογή τοῦ 

κάλλους, τῆς ὡραιότητος τὸ ἀπαύγασµα, τῶν ὁρώντων ἡ ἀναψυχή, καὶ τῶν καρδιῶν ἡ 

λατρεία κι ἡ προσκύνησις », εµφανίζεται να λέει η Καλλιαύχια, η ενσάρκωση της 97

γυναικείας φιλαρέσκειας και µαταιοδοξίας.  Η Τερψίµαθος, που ενδιαφέρεται µόνο για 

διασκεδάσεις και καλοπέραση, δηλώνει «πρέπει νά εὐφρανθῶµεν, νά εὐθυµήσωµεν, κι νὰ 

περάσωµεν τὸν καιρόν µας µὲ θυµησίαν, τέρψιν κι ἀγαλλίασιν ».   98

 Ό.π., σελ. 54. 94

 Ό.π., σελ. 54. 95

 Ό.π., σελ. 8. 96

 Ό.π., σελ. 52. 97

 Ό.π., σελ. 59. 98
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Μέρος Δεύτερο: 

Σκιαγραφώντας τη ζωή των Φαναριωτισσών     

  2.1. Η «πρώτη» Φαναριώτισσα. 

     Στο πλαίσιο της προσπάθειας της σκιαγράφησης της Φαναριώτισσας, κρίνεται 

εύλογο να παρουσιαστεί η Ρωξάνδρα Σκαρλάτου Μαυροκορδάτου, η γυναίκα που αποτέλεσε 

παράδειγµα και πρότυπο και καθιερώθηκε στην ιστοριογραφία ως ο κλασικός τύπος 

Φαναριώτισσας γυναίκας. 

    Το έτος γέννησής της δεν είναι γνωστό, αλλά µε βάση την ηµεροµηνία του αρραβώνα 

της, η χρονολογία υπολογίζεται µεταξύ των ετών 1605 µε 1610 . Η Ρωξάνη ήταν η κόρη της 99

Κοκόνας Κ. Καρακά και του Σκαρλάτου Μπεγλιτζή , ενός ισχυρού άνδρα της 100

Κωνσταντινούπολης, που είχε αποκτήσει οικονοµική ισχύ, προµηθεύοντας µε κρέας τον 

οθωµανικό στρατό, και ισχυρή κοινωνική θέση µέσω των δικτύων που απέκτησε µε τις 

επιγαµίες των παιδιών του . Το 1623 στην Κωνσταντινούπολη τελέστηκαν µε κάθε 101

επισηµότητα και χλιδή οι αρραβώνες ανάµεσα στη Ρωξάνη και τον Αλέξανδρο, γιο του 

ηγεµόνα της Μολδαβίας Ράδουλ Μίχναλ.  

  Γύρω από τον γάµο της Ρωξάνδρας είχε πλεχτεί ένας µύθος, που ήθελε τη Ρωξάνη να 

παθαίνει ευλογιά στην ποµπή προς το Βουκουρέστι, µε αποτέλεσµα να χάσει το ένα της µάτι 

και να γεµίσει ουλές . Η διήγηση συνεχίζει µε τη νύφη να θέλει να ακυρώσει τον γάµο και 102

τον Σκαρλάτο να προτείνει στην κόρη του να επικαλεστεί τα έθιµα του τόπου της. Πράγµατι, 

όταν οι υπόνοιες και οι φήµες οδήγησαν τους απεσταλµένους του ηγεµόνα να ελέγξουν τη 

νύφη στο Τυργκόβιστε, εκείνη τους αποκρίθηκε: 

 Μ. Γεδεών, «Rωξάνη Σκαρλάτου», Εκκλησιαστική Αλήθεια, τ. 31, Κωνσταντινούπολη 1884, σελ. 506.99

 Pāun, “Some observations on the historical origins of the ‘Phanariot Phenomenon’ in Moldavia and 100

Wallachia”, στο: G. Harlaftis, R. Paun (επιµ.), The Greeks in Romania in the 19th Century, Historical Archives 
of Alpha Bank, Αθήνα 2013, 47-97.   

 Η πρώτη κόρη παντρεύτηκε τον Κωνσταντίνο Ρωσσέτη, η δεύτερη τον Κωνσταντίνο Celebi Asani, η τρίτη 101

τον Αντώνιο Κρεµύδη και η τελευταία τον Δηµήτριο Γουλιανό, Paun, “Some observations…ό.π., σελ. 60.

  Ξηραδάκη, Φαναριώτισσες, ό.π., σελ. 24. 102
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    «ὅ, τι ὀφείλει νά ἔχει µία κόρη τό ἔχω, ἄν ὁ ἡγεµών µετανόησε γιά τό 

συνοικέσιο εἶµαι ἕτοιµη νά γυρίσω στόν πατέρα µου καί νά εἶναι βέβαιος πῶς ἡ κόρη τοῦ 

Σκαρλάτου δέν θά δυσκολευτεῖ νά βρεῖ σύζυγο ».  103

    Ωστόσο ο γάµος τελέστηκε «ἠκολούθησεν ὁ γάµος δύο ἑβδοµάδες µέ πολλὴ χαρά καί 

ἀγαλλίασιν ». Στο άρθρο του, ο Παπαρρηγόπουλος αρνείται την ασθένεια, 104

χαρακτηρίζοντάς την ως «σκαιὸν ἀστεϊσµόν» και φήµη η οποία «καίτοι πολλάκις 

ἐπαναληφθεῖσα, εἶναι ἀνυπόστατος ». Τα επιχειρήµατά του αφορούν στην αποσιώπηση του 105

γεγονότος από τους δύο χρονικογράφους, τον Καισάριο Δαπόντε και τον Διονύσιο Φωτεινό. 

Επίσης, θεωρεί πως αν ήταν τόσο εµφανής η παραµόρφωση, δεν θα ήταν δυνατόν να µην 

είχε γίνει γνωστό στους κύκλους του Φαναρίου. Τέλος, υποστηρίζει πως στο Τυργκόβιστε, 

όπου είχαν συναχθεί για την υποδοχή της νύφης οι ηγεµόνες των δύο ηγεµονιών µε τους 

επισκόπους, τους ακολούθους τους και όλους τους άρχοντες, η νύφη δεν θα µπορούσε να 

µείνει µε καλυµµένο το πρόσωπό της για τόσο µεγάλο διάστηµα, «ὅπερ ἔτι µᾶλλον 

ἀδύνατον ».   106

   Ο γάµος διήρκεσε έως τον θάνατο του Αλέξανδρου, οπόταν και η νύφη επέστρεψε 

άτεκνη στην Κωνσταντινούπολη. Το 1635, παντρεύτηκε τον Χιώτη πραµατευτή µεταξωτών 

Νικόλαο Μαυροκορδάτο. Πηγές αναφέρουν πως η Ρωξάνδρα ερωτεύτηκε «τόν νιόν 

πραµατευτή µέ τά γλυκά καί µαῦρα µάτια ». Ο γάµος αυτός, όµως, αποτέλεσε την ένωση 107

του ισχυρού οικονοµικού κεφαλαίου του Μαυροκορδάτου και του ονόµατος της Ρωξάνδρας, 

που ήταν χήρα ενός ηγεµόνα της Μολδαβίας. Ο Νικόλαος και η Ρωξάνδρα απέκτησαν τρία 

παιδιά, τη Ζωή, τον Ιωάννη και τον Αλέξανδρο. 

    «Ξένοι περιηγούµενοι κατά τὰ ἡµετέρα κλίµατα καὶ συνδιαλεγόµενοι τῇ ἐλλογίµῳ 

θυγατρί τοῦ ἄρχοντος Σκαρλάτου ἀπήρχοντο τὴν παιδείαν αὐτῆς ἀποθαυµάζοντες », 108

  Ξηραδάκη, Φαναριώτισσες, ό.π., σελ. 24. 103

 Ό.π., σελ. 25.104

 Κ. Παπαρρηγόπουλος, Βιογραφίαι 1400-1800, Δύο Μωραΐτισσαι, Ελένη Καντακουζηνή, Ροξάνδρα 105

Μαυροκορδάτου, Ανέκδοτα κείµενα  Εκδ. Αρ. Γαλανός, Αθήνα 1925, σελ. 38.

  Ξηραδάκη, Φαναριώτισσες, σελ. 41. 106

 Ό.π., σελ. 27.107

  Γεδεών, «Ρωξάνη Σκαρλάτου», ό.π., σελ. 506. 108
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επισηµαίνει ο Γεδεών, αφού η Ρωξάνδρα ήταν µια «ἐλλόγιµος καὶ σοφωτάτη» γυναίκα,  της 

οποίας το σπίτι είχε µετατραπεί σε πνευµατικό κέντρο. Ο Ιάκωβος Μάνος ο Αργείος 

αναφέρει πως η Ρωξάνδρα γνώριζε φιλοσοφία και την ιστορία του Θουκυδίδη και του 

Ξενοφώντα. Ο Μανουήλ Γεδεών στο άρθρο του, επίσης, σηµειώνει πως ο ιατροφιλόσοφος 

Απόστολος Ράσπις είχε σπουδάσει µε την οικονοµική υποστήριξη της Ρωξάνδρας . 109

 Η Ρωξάνδρα πέθανε στις 29 Αυγούστου 1684 στις φυλακές, «ἐν τοῖς ἐσχάτοις 

µετέσχε τῶν τῷ κλεινῷ αὐτοῖς υἱῷ ἐπελθουσῶν δυσπραγιῶν, καὶ ἀπεβίωσε ἐν φυλακῇ περί τὸ 

ἔαρ τοῦ 1684 ». Ο γαµπρός της Εµµανουήλ Καρυοφύλλης στο ηµερολόγιό του αναφέρει 110

την ακριβή ηµεροµηνία και τις διαδικασίες της κηδείας της και καταλήγει: «καὶ τῇ ἐπαύριον 

ἐθέσαµεν εἰς τὸ κάθισµα τῆς θυγατρὸς τῆς κοκόνας καὶ τὴν ἐκηδεύσαµεν ἐντίµως ». 111

Πράγµατι, η επιτύµβια στήλη της Ρωξάνης Σκαρλάτου Μαυροκορδάτου στο Χάσκιοϊ γράφει: 

«πρῶτον οὗτος ὁ τάφος ἔκρυπτε δόµναν ῾Ρωξάνδραν, εἶτα Ζωὴν εὐγενεστάτην τὴν αὐτῆς 

θυγατέρα, καὶ ἤδη τὸν σοφὸν µέγαν ῥήτορα Μανολάκη, ἄνδρα τῆς Ζωῆς καὶ γαµβρὸν τῆς 

ἐκλάµπρου ῾Ρωξάνδρας, δάκρυα πολλὰ λιπόντα πατρὶ καὶ µητρὶ ». 112

     Η Ρωξάνδρα έµεινε στην ιστοριογραφία ως η πρώτη Φαναριώτισα, δεδοµένου ότι η ζωή 

της αποτέλεσε ένα παράδειγµα, ένα πρότυπο, το οποίο επρόκειτο να υιοθετηθεί. Με λίγα 

λόγια, ήταν µια γυναίκα που ακολουθούσε τις συµβουλές του πατέρα της και εξυπηρετούσε 

τα συµφέροντά του και εκείνος από την πλευρά του φρόντιζε για την παιδεία και µόρφωσή 

της. Με τον γάµο της άνοιξε ένας νέος κύκλος υποχρεώσεων απέναντι στον σύζυγο και τα 

παιδιά της. Ως µητέρα φρόντισε για τη µόρφωση, την επαγγελµατική σταδιοδροµία και τους 

γάµους των παιδιών της. Η Ρωξάνδρα είναι πρότυπο ρόλων ζωής των Φαναριωτισσών, 

εκείνου της κόρης, της συζύγου, της µητέρας και της γυναίκας. 

  

 Ό.π., σελ. 506. 109

 Γεδεών, «Ρωξάνη Σκαρλάτου», ό.π., σελ. 508.110

 Δ. Αποστολόπουλος, Για τους Φαναριώτες: δοκιµές ερµηνείας και µικρά αναλυτικά, Εθνικό ΄Ιδρυµα 111

Ερευνών/ Κέντρο Νεοελληνικών Ερευνών, Αθήνα 2003,  σελ. 122. 

 Ξηραδάκη, Φαναριώτισσες, ό.π., σελ. 31. 112
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 2. 2. Η Φαναριώτισσα Σύζυγος   

   

 Ήδη από την παιδική ηλικία των κοριτσιών, το µέλλον τους ήταν προκαθορισµένο. Ο 

γάµος αποτελούσε τον βασικότερο άξονα της ζωής της Φαναριώτισσας αλλά και κάθε 

γυναίκας. Ο γάµος προσέδιδε στη γυναίκα έναν κοινωνικό ρόλο. Πρόκειται για έναν 

µονόδροµο που στηρίζεται στις αρχές της χριστιανικής πίστης, στη δοµή των 

προβιοµηχανικών κοινωνιών, στις ηθικές αξίες και τέλος στον χαρακτήρα των 

αποκρυσταλλωµένων θεωρήσεων για τη γυναίκα.   

    Ο γάµος στην ορθοδοξία είναι κεφαλαιώδους σηµασίας, δεδοµένου ότι είναι ένα από 

εφτά µυστήρια της εκκλησίας.  Στην επιστολή του προς Εφεσίους, ο Απόστολος Παύλος το-

νίζει τη σηµασία του γάµου: «ὁ ἀνήρ… καὶ προσκολληθήσεται πρὸς τὴν γυναῖκα αὐτοῦ, καὶ 

ἔσονται οἱ δύο εἰς σάρκαν µίαν, τὸ µυστήριον τοῦτο µέγα ἐστίν ».   113

 Τα κοινωνικά πρότυπα και οι ηθικές αρχές της εποχής είχαν ταυτίσει τη γυναίκα µε τη 

σύζυγο. Στις προβιοµηχανικές κοινωνίες είχε καθιερωθεί το µοντέλο της γυναίκας «νοικοκυ-

ράς, συζύγου και µητέρας». Καθ’ όλη τη διάρκεια του 19ου αιώνα η γυναίκα εντυπωνόταν 

ως ο «άγγελος του σπιτιού ». Υπήρχε µια ξεκάθαρη διαφοροποίηση αναφορικά µε τους χώ114 -

ρους δράσης των δύο φύλων: ο άνδρας για τη δηµόσια σφαίρα και η γυναίκα για την ιδιωτι-

κή. Αλλά και στον οθωµανικό χώρο, πολύ σπάνια εντοπίζονταν στις πηγές περιπτώσεις ανύ-

παντρων. Για τους άνδρες ήταν εύκολη η αγαµία, καθώς υπήρχε η δυνατότητα της µετακόµι-

σης σε µία άλλη περιοχή για την αποφυγή µιας δέσµευσης, αλλά για τη γυναίκα ο γάµος ήταν 

ένας αναπόφευκτος µονόδροµος. Οι ανύπαντρες γυναίκες, κινδύνευαν συχνά να βρεθούν στο 

περιθώριο ως στιγµατισµένες ανήθικες υπάρξεις .      115

   Στις κοινωνίες των πολιτικών-αριστοκρατικών ελίτ ο γάµος κατείχε µια εξαιρετικής 

σηµασίας θέση. Δεδοµένης της πολιτικής και της οικονοµικής του σηµασίας, δεν αποτελούσε 

µια θρησκευτική ένωση ή ένα µέσο διαφύλαξης της ηθικής. Μέσω των επιγαµιών, 

εδραιώνονταν τα οικονοµικά και τα πολιτικά δίκτυα της αυτοκρατορίας αφενός και αφετέρου 

σφραγίζοταν, αυξανόταν ή ισχυροποιούνταν η δύναµη των ελίτ. Συνεπώς, ο γάµος µπορεί να 

 Η Καινή Διαθήκη, Απόστολος Παύλος, Προς Εφεσίους Επιστολαί 5, στ. 31-3, Ελληνική Βιβλική Εταιρεία, 113

Αθήνα 2003, σελ. 445-447,    

 Bock, ό.π., σελ. 84 114

 S. Faroqhi, Κουλτούρα και καθηµερινή ζωή στην Οθωµανική Αυτοκρατορία, Εξάντας, Αθήνα 2000, σελ. 138115
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ταυτιστεί µε µια συναλλαγή, µε προκαθορισµένο κέρδος και υποσχόµενο αποτέλεσµα. Οι 

οικογένειες του Φαναρίου, λοιπόν, έβλεπαν τον γάµο ως µια σωστή, απαραίτητη και 

υπολογισµένη πολιτική κίνηση. 

 2.2.2. Οι επιγαµίες, µια προσπάθεια ανάδειξης της γυναικείας παρουσίας.  

 Οι επιγαµίες είναι µια πολιτική και οικονοµική πράξη, η οποία ενορχηστρωνόταν και 

υλοποιούνταν από τα ανδρικά µέλη της οικογένειας, όπως έγινε, για παράδειγµα στον γάµο 

του Νικολάου Σούτσου . Οι νεόνυµφοι αντικρίζονταν για πρώτη φορά, λίγο πριν τον γάµο: 116

«ma famme, qui ne m’était pas connue, vint en compagnie de ses parents à Bucarest et les 

noces se firent dans le moins de Juillet 1820 ». Μέσα σε αυτό το πλαίσιο, είναι εξαιρετικά 117

δύσκολο να εκµαιευθεί η γυναικεία παρουσία. Ωστόσο είτε απλά τυπικά, είτε παρασκηνιακά, 

είτε στο πλαίσιο της παραφιλολογίας και της κοινωνικής σάτιρας, υπάρχουν περιπτώσεις και 

περιστατικά που µαρτυρούν την άµεση ή έµµεση γυναικεία ανάµειξη στις επιγαµίες.  

 Το 1799, ο Κωνσταντίνος Καρατζάς νυµφεύτηκε τη Ραλλίτσα Γκίκα , ανιψιά του 118

ηγεµόνα Γρηγορίου Γκίκα. Πριν την τέλεση του γάµου, ζήτησε την ευχή του βοεβόδα Δηµη-

τρίου Μουρούζη, του µητροπολίτη Μολδοβλαχίας Γαβριήλ αλλά και της Δόµνας Σµαράγδας: 

«Μετέπειτα ἐπῆγα εἰς προσκύνησιν τῆς ἐκλαµπροτάτης καὶ εὐµενεστάτης µοι κυρίας κυρίας 

δόµνας Σµαράγδας καὶ ἀσπασθείς τὴν ἔκλαµπρον αὐτῆς δεξίαν ἐπῆρα τὴν εὐχήν της », ση119 -

µειώνει ο Καρατζάς. Αντίστοιχα, ο Κοδρικάς αναφέρει πως και ο Μισέρ Σκαρλάτος απευ-

θύνθηκε στη Δόµνα Ευφροσύνη Σούτσου: «ἐπῆγα εἰς Θεραπεῖα πρὸς τὸν ὑψηλότατόν αὐθέ-

ντην καί ἐφίλησα τὸ ποδάρι τῆς Ὑψηλότητός του καὶ τὸ χεράκι τῆς ἐκλαµπροτάτης κυρίας, 

οἱ ὁποῖοι τὸ ἐχάρηκαν καὶ ἐκ ψυχῆς εὐχήθηκαν νὰ εἶναι µὲ ὥραις καλαῖς, ᾗ δέ δοµνίτζαις καὶ 

 «Je contractais à mon tour un marriage de convenance avec Catherine Cantacuzène, appartenant à une des 116

premières familles de la Moldavie», Ν. Soutsos, ό.π., σελ. 35.

 Ό.π., σελ. 36.117

 Η επιλογή της νύφης δεν ήταν τυχαία, µιας και η Ραλλίτσα ήταν συγγενής ενός ηγεµόνα και µέλος της 118

οικογένειας Γκίκα και δεδοµένου του ότι, περί το 1779, το όνοµα Καρατζά δεν είχε αποκτήσει ακόµα ισχυρή 
βαρύτητα. 

Κ. Καρατζάς, «Εφηµερίδες», στο: E. Hurmuzaki (επιµ.), Documente prioviotare la Istoria Românilor, τ. 13, 119

εκδ. Α. Παπαδόπουλος- Κεραµεύς, Βουκουρέστι 1909, σελ. 100. 
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κοκκονήτζαις ἄρχησαν νὰ σιάνουν τὰ σαρίκια των καὶ νὰ ἑτοιµάζονται διὰ τὴν χαράν ». 120

Παρατηρείται, λοιπόν, ένας σεβασµός και µια τιµή στο πρόσωπο των γυναικών.  

 Οι Δόµνες, κατ᾽ εικόνα των συζύγων τους όριζαν τους αντιπροσώπους τους για την 

τέλεση των γάµων. Τον ορισµό του αντιπροσώπου του Δηµητρίου Μουρούζη ακολούθησε ο 

διορισµός της αντιπροσώπου της Δόµνας Σµαράγδας, καθώς «καὶ ἡ ἐκλαµπρότης της µὲ ἐδέ-

χθη µεθ᾽ ἄκρας εὐµενείας, διορίσασα καὶ ὡς ἐκ µέρους της τὴν πανευγενεστάτην ἀρχόντισ-

σαν λογοθετέσσαν Ζωήτζαν Γκίκα, δία νὰ παρασταθῇ εἰς τὴν εὐλογίαν τῶν στεφάνων 

µου ».  121

Ωστόσο, υπάρχουν και περιπτώσεις που ο ρόλος -ή καλύτερα η συµµετοχή- της γυ-

ναίκας Φαναριώτισσας είναι πιο έντονος και καθοριστικός. Η Ρωξάνδρα Γκίκα, µητέρα του 

Γρηγορίου Γκίκα, σύζυγος του Ματθαίου Γκίκα και κόρη του Αλεξάνδρου Μαυροκορδάτου, 

σύµφωνα µε τον Καισάριο Δαπόντε συµµετείχε στην επιλογή της συζύγου του Κωνσταντίνου 

Μαυροκορδάτου: «προξενοῦντος τοῦ Γρηγοράσκου βοεβόδα καὶ τῆς µητρός του ‘Ρωξάν-

δρας, ἔλαβεν εἰς σύζυγον Αἰκατερίναν, τὴν θυγατέρα τοῦ Κωνσταντίνου ‘Ρωσσέτου, βορνί-

κου τῆς Πογδανίας ». 122

 Στο χρονικό του, ο Αθανάσιος Κοµνηνός Υψηλάντης καταγράφει το παρασκήνιο του 

γάµου των πεηζαδέδων Κωνσταντίνου και Δηµητρίου Υψηλάντη, υἱῶν του ηγεµόνα Αλεξάν-

δρου Υψηλάντη και της Αικατερίνης Μουρούζη . Το 1781, ο ηγεµόνας Αλέξανδρος Υψη123 -

λάντης, µε τη σύµφωνη γνώµη της συζύγου του, ήθελε να παντρέψει τον γιο του Κωνσταντί-

νο µε µία «παρθένον τινά λίαν ὡραίαν Φαναριώτισσαν ». Όµως, η µητέρα του ηγεµόνα, 124

Σµαράγδα το γένος Μαµωνά, είχε αντίθετη άποψη: «δέν τό ἔστρεξε καί ἐπρόβαλε διά νύµ-

φην τήν κόρην τοῦ πεϊζαδέ Ἀλεξάνδρου Καλλιµµάχη, ἑπταετῆ παιδίσκην ». Τελικά, ο Κων125 -

 Κοδρικάς, ό.π., σελ. 96. 120

 Καρατζάς, «Εφηµερίδες», ό.π., σελ. 100. 121

 Ό.π., σελ. Τµθ.  122

 Μισκέβκα, Ο ηγεµών Κωνσταντίνος Υψηλάντης, ό.π., σελ. 38. 123

 Κοµνηνός Υψηλάντης, ό.π., σελ. 624.124

 Ό.π., σελ. 624.125
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σταντίνος Υψηλάντης παντρεύτηκε το 1783 τη Ραλλού Καλλιµάχη κατά τις υποδείξεις της 

Σµαράγδας . 126

 Παράλληλα, µε την πρόταση του Μισέρ Σκαρλάτου, παρουσιάστηκε και άλλο ένα 

προξενιό στον Παναγιώτη Κοδρικά, αυτή τη φορά οργανωµένο από την αρχόντισσα κόρη 

του Γρηγοράσκου Γούναρη, σπιτονοικοκύρη του Παναγιώτη, «ἡ ὁποία ἔπασχεν νὰ µοὶ δώσει 

τὴν ἀδελφήν της εἰς γυναῖκα ». Όταν, µάλιστα πληροφορήθηκε για το προξενιό του Σκαρ127 -

λάτου, «βιάσασα τὸν ἑαυτόν της µὲ ἠρώτησεν» για το αν το προξενιό πρόκειται όντως να 

γίνει. Όταν έµαθε πως είχαν ξεκινήσει οι διαδικασίες, άρχισε εµµέσως να τις υποσκάπτει, 

τονίζοντας την ιδιαιτέρως άσχηµη εξωτερική εµφάνιση της νύφης . Με την παραπάνω ηµε128 -

ρολογιακή καταγραφή εµφανίζεται άλλος ένας γυναικείος ρόλος στη σύναψη των επιγαµιών, 

αυτός της προξενήτρας, του διαπραγµατευτή δηλαδή των προϋποθέσεων και των όρων ενός 

γάµου.  

 Στο έργο του Νικόλαου Βασιλειάδου «Από το Φανάρι», περιλαµβάνεται µια ηθογρα-

φία του 1800, η οποία τιτλοφορείται «Προξενία» . Η κοκόνα Ταρσή είναι µια προξενήτρα 129

του Φαναρίου, η οποία προορίζει ένα καλό προξενιό  για την κόρη της Δόµνας Ραλλού µε 130

«τοῦ τσελεµπῆ Κυριάκου τόν υἱό, Γιάγκο ». Η διαδικασία του προξενιού ήταν καθιερωµέ131 -

νη. Η συνάντηση, γινόταν στο σπίτι της νύφης, όπου ο γαµπρός θα συναντούσε την υποψή-

φια, πάντα µε την παρουσία των οικογενειών, και όπου «ἡ προξενήτρα παντοῦ καί πάντοτε 

εἶχε τόν πρῶτον λόγον ». Κατά τη διάρκεια της συνάντησης, η οποία µπορούσε να προκα132 -

λέσει οξύµωρες αντιδράσεις , προσφερόταν καφές και γλυκό του κουταλιού. Το ζευγάρι δεν 133

 Μισκέβκα, ό.π., σελ. 41. 126

 Ό.π., σελ. 95. 127

 Ό.π., σελ. 95- 96. 128

 Ν. Βασιλειάδης, Από το Φανάρι, Εταιρεία Σχολικών Αποικιών, Κωνσταντινούπολη 1800, σελ. 78. 129

 Την ώρα µάλιστα του σερβιρίσµατος του καθιερωµένου καφέ και του γλυκού, γίνεται λόγος για άλλο ένα 130

προξενιό για την κόρη του Ραφτάνη, το οποίο σύµφωνα µε τις φήµες χάλασε, ό.π., σελ. 79. 

 Ό.π., σελ. 79. 131

 Ό.π. σελ. 82. 132

 «στοῦ κοριτσιοῦ τὴν λαχτάρα ὁ γαµβρός ἔχασε τὴν ὄψι του. Νόµιζες πῶς τοὔφυγε τὸ αἷµα», Βασιλειάδης, 133

ό.π., σελ. 82, αντίθετα ο Κοδρικάς αναφέρει: «ἐπῆγα λοιπόν καὶ εἶδον ἐκτάδην ἐπί τοῦ σοφᾶ κείµενον τὸ 
ἀσχηµότερον τέρας, ἔχον τὸ πρόσωπόν του πρός τὴν µαξηλάραν γυρισµένον», Κοδρικάς, ό.π., σελ. 94. 
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ερχόταν σε επαφή. Στην τυπική ερώτηση του Κοδρικά προς τη νύφη για το πως της φαίνεται 

το Φανάρι, «ἀπεκρίθη ἀντ᾽ ἐκείνης ὁ βάρβαρος Κωνσταντής ».  134

 Η µειονεκτική θέση των υποψήφιων νυφών στα προξενιά φαίνεται από τον αρραβώνα 

του Καισάριου Δαπόντε. Ο Μέγας Λογοθέτης Γεώργιος Ξυπόλυτος, «ἔδωκεν αὐτήν ἄλλον, 

καὶ ἐµένα µοῦ ὑποσχέθη τὴν ἄλλην, καὶ τὴν ὑπόσχεσιν ἐβεβαίωσε καὶ µέ ἀῥῥαβῶνα. Καὶ 

τώρα µετά τόσον καιρόν ἔλαβε καὶ αὐτήν καὶ τὴν ἔδωκεν ἄλλον». Με την αντωνυµία 

«αὐτήν» προσδιορίζονται οι κόρες του άρχοντα. Επιπλέον, αν η οικογένεια είχε πολλά ανύ-

παντρα κορίτσια, ο γαµπρός θα µπορούσε να επιλέξει: «ἀλλά θέλουν νὰ µοῦ δείξη αὐτήν τε 

τὴν µικρότερην ἀδελφήν της, διὰ νὰ διαλέξω ὅποιαν µοῦ ἀρέσει ἀπό τὶς δύο ». 135

 Ωστόσο ο βασικότερος ρόλος των γυναικών στις επιγαµίες είναι η ίδια τους η 

παρουσία. Μέσω εκείνων εδραιώνονται και ισχυροποιούνται οι συµµαχίες και τα δίκτυα στη 

φαναριώτικη κοινωνία. Οι Φαναριώτισσες αποτελούν αναπόσπαστο µέρος των δικτύων. Με 

τον γάµο τους επισφραγίζονται οι συµµαχίες και µε τη γέννηση των απογόνων τους 

διαιωνίζεται το όνοµα, µεγαλώνει η περιουσία και εξαπλώνονται οι πολιτικές συµµαχίες.  

  

 2.2.3. Οι όψεις του γάµου    

 Πρώτο βήµα για τη σύναψη ενός γάµου είναι η συµφωνία µεταξύ των δύο 

ενδιαφερόµενων πλευρών, µε ή χωρίς τη συµµετοχή ενός διαµεσολαβητή. Η συµφωνία  

πιστοποιείται προφορικά στην συνάντηση των δύο πλευρών, ακολουθεί η άδεια από τους 

«προστάτες». Ύστερα επικυρώνεται νοµικά µε συµβολαιογραφικές πράξεις, θεσµικά µε 

αρραβώνες και πνευµατικά µε τους γάµους. Βεβαίως, απαραίτητη προϋπόθεση για την 

τέλεση των γάµων είναι η προικοδότηση της νύφης και η σύναψη των προικοσυµφώνων. 

 Όταν µελετηθούν επιµελώς όλες οι παράµετροι της προίκας και της κληρονοµιάς και 

δεν υπάρχει κάποιο ανθρώπινο ή φυσικό εµπόδιο, το ζευγάρι θα προχωρήσει στην τέλεση 

του γάµου. Η τελετή του γάµου συνιστούσε µια θεία κοινωνία βάσει των εθίµων, των 

παραδόσεων και των θρησκευτικών δοξασιών υπό τον απαιτούµενο δηµόσιο χαρακτήρα της 

 Ό.π., σελ. 94. 134

 Ό.π., σελ. 93. 135
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τελετής . Στις κοινωνίες των ελίτ, η ουσία του  γάµου  είναι  πολιτικοκοινωνικοικονοµική 136

και παραµένει αναλλοίωτη και µετά την τέλεσή του. Επόµενο βήµα είναι η τεκνοποίηση για 

τη φυσική συνέχεια του ονόµατος, της περιουσίας και των δικτύων.  Στοιχεία για την ουσία 

και την καθηµερινότητα των γάµων των Φαναριωτισσών λαµβάνουµε µέσα από σατιρικές 

απεικονίσεις του θεάτρου και των αποµνηµονευµάτων.  

 Το θέατρο δεν αποτελεί µια άκρως φερέγγυα ιστορική πηγή, διότι η πραγµατικότητα 

περνάει µέσα από έναν παραµορφωτικό καθρέπτη, προκειµένου να επιτευχθεί κοινωνική 

κριτική εφοδιασµένη µε όλο το οπλοστάσιο της σάτιρας. Ωστόσο µέσα από αυτόν τον 

καθρέπτη δίνεται η δυνατότητα να ρίξουµε µατιές στην καθηµερινότητα των έγγαµων 

Φαναριωτισσών.  Μάλιστα, δύο από τα θεατρικά έργα που χρησιµοποιήθηκαν ως πηγές στην 

παρούσα µελέτη αποτέλεσαν στρατευµένους λιβέλους, καθώς το «Σαγανάκι της Τρέλας » 137

στοχοποιούσε τον Νικόλαο Μαυρογένη , ενώ ο «Ἀλεξανδροβόδας ὁ Ἀσυνείδητος» τον 138

Αλέξανδρο Ιωάννου Μαυροκορδάτο. 

 Ο γάµος του ηγεµονικού ζεύγους Αλεξάνδρου και Ζαφείρας Μαυροκορδάτου, τελού-

σε υπό δύο στοιχεία: την εξωσυζυγική σχέση του Αλεξάνδρου και τα εκάστοτε πολιτικοοικο-

νοµικά συµφέροντα του Αλεξανδροβόδα. Ο Αλέξανδρος πίστευε πως παρείχε στη σύζυγο του 

όλες τις ανέσεις και πως η συµπεριφορά του ήταν πρέπουσα και αντίστοιχη των προδιαγρα-

φών ενός σωστού γάµου: «καί ὅλο τὸ κακό της εἶναι για τὴν Ταρσῆ. Καὶ σάν τήν ἔχω τί;  µή-

πως φαγί νὰ φάγῃ δὲν ἔχει; Ροῦχα δέν τὴν κάµνω; ῎Η ἔξοδα δὲν τὴν δίδω; Λοιπόν τί τὴν πει-

 S. Ivanova, “Judical treatments of the matrimonial problems of Christian Women in Rumeli During the Sev136 -
enteenth and Eighteenth Centuries”, στο: A. Buturović, I. Schick (επιµ.), Women in the Ottoman Balkans, Gen-
der, culture and history, I. B. Tauris,  Νέα Υόρκη 2007, 153-200.   

Πρόκειται για µια χειρόγραφη κωµωδία, µε ηµεροµηνία συγγραφής την 25 Ιουλίου 1786, αλλά 137

διφορούµενες απόψεις για την πατρότητα του έργου. Η Lia Brad Chisacof, στηριζόµενη στην υπογραφή Le Roy 
που έφερε ο φάκελος του χειρογράφου, σε υφολογικά στοιχεία σε παλαιογραφικά στοιχεία, σε στοχευόµενες 
προσπάθειες συγκάλυψης της ταυτότητας του συγγραφέα, στον χαρακτήρα του Φεραρή που αντιστοιχεί στο 
alter ego και αποτελεί αναφορά στον Φεραίο δίνει την πατρότητα του έργου στον Ρήγα,  Βελεστινλή Ρήγας, 
Ανέκδοτα Κείµενα, L. Brad Chisacof (επιµ.), Πανεπιστηµιακές εκδόσεις Κύπρου, Αθήνα 2011, σελ. 31-33.  
 Από την άλλη ο Χαράλαµπος Μηνάογλου ταυτίζει µε επιφυλάξεις τον Le Roy µε έναν Γάλλο ναυπηγό του 
οθωµανικού στόλου, ο οποίος είχε έρθει σε ρήξη µε τον Νικόλαο, όταν ο τελευταίος διατελούσε καπουδάν 
πασάς του Χασάν Πασά. Όσο για τον χαρακτήρα Φεραρή, τον ταυτίζει µε τον Μεγάλο Λογοθέτη Γιαννακάκη 
Τζανέτο, που αυτοµόλησε το 1790  στη Ρωσία, πράξη που δικαιολογεί το προσωνύµιο Φεραρής, δηλαδή φυγάς, 
Μηνάογλου, «Ο Ρήγας, οι Φαναριώτες και το ῾Σαγανάκι της Τρέλλας῾», Παράβασις 11 (2013), 123-130. 
Τέλος, ο Δηµήτριος Σπάθης, κάνει λόγο για εκδοτική βιασύνη απόδοσης της πατρότητας λόγω µιας 
ανυποµονησίας παρουσίασης του υλικού και τονίζει την αξία της ιστορικής του µαρτυρίας.  Πράγµατι, όπως 
υποστήριξε ο Κ. Θ. Δηµαράς «στα ζητήµατα αυτά, περισσότερο από την πατρότητα µας ενδιαφέρει ή πρέπει να 
µας ενδιαφέρει το κλίµα, όπου εγεννήθηκε το έργο ή µια οµάδα έργων», Σπάθης, «Στο εργαστήρι της 
φαναριώτικης σάτιρας», Τα Ιστορικά 31 (Δεκέµβριος 1999), 486-496.

 Brad Chisacof, ό.π., σελ. 31-32. 138
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ράζει ἡ Ταρσῆ; Μὰ θέλει νά ἀγαπῶ αὐτήν. Ἐγώ εἰς µίαν µόνη γυναῖκα δὲν ἐσυνήθισα νά 

δουλώνοµαι ». Η Ζαφείρα δέχεται να ακολουθεί έως ένα βαθµό τις «πρέπουσες» συζυγικές 139

συµπεριφορές («ἄρχισε ἐµένα τήν νόµιµον γυναῖκα του νά µέ ὑβρίζῃ, νά µέ περιφρονῇ καί 

ἐκείνην τήν παράνοµον πουτάνα του… ὄχι µόνον νά τήν πέρνῃ µέσα εἰς τὸ στρῶµα του εἰς 

τὸ ἴδιόν µου σπῆτι. Ὥς καί µέ ἔδειρεν ὁ ἀναίσχυντος !»), αλλά δίνει και µια δική της ανά140 -

λυση στην συµβίωσή της µε τον Αλέξανδρο: «ἐγώ δέν εἶµαι τρελή νά θέλω τὸν ἄνδρα µου 

χωρίς ἐλαττώµατα… ὅλοι ἔχοµεν ἐλαττώµατα, µὲ ὅλον τοῦτο ὅταν τὸ ἐλάττωµα δίδει σκάν-

δαλον, προξενεῖ κατάκρισιν, ἐγγίζει τὴν τιµήν καὶ φέρνειν τὴν διχόνοιαν µεταξύ τῶν ἀνδρο-

γύνων, ὄχι µόνον πρέπει νά σκεπάζεται, ἀλλά νὰ κόπτεται καὶ µὲ τελειότητα ». Αντίθετα, 141

µία αρµονική και αγαπηµένη οικογένεια Μαυροκορδάτου, γνωρίζουµε από το ηµερολόγιο 

του Γάλλου διπλωµάτη και συνοδού τού ηγεµόνα στο ταξίδι του στη Βλαχία, κόµη 

d’Hauterive.  Στις σηµειώσεις του καταγράφει: «une famille parfaitement unie, qui se sépare 

du plus aimable des princes ». 142

 Ο γάµος του ζεύγους Νικολάου και Μαριώρας Μαυρογένους θα αποτελέσει τον 

επόµενο σταθµό της παρούσας εργασίας. Ο Θεόδωρος Μπλανκάρ κάνει λόγο για µια µορφή 

που στάθηκε στον Νικόλαο στα άσχηµα και στα δύσκολα της ζωής του , προσθέτοντας πως 143

η Μαριώρα είχε χαρίσει όλη την περιουσία της για την προστασία και τα συµφέροντα του 

συζύγου της . Αντίθετα, στο «Σαγανάκι της Τρέλας», δίπλα στην πολιτικοηθική συµβολή 144

και επιρροή της Δόµνας στον ξεστρατισµένο Ηγεµόνα παρουσιάζεται µια σατιρική διάσταση 

του γάµου τους . Η πρωτοβουλία ανήκει στον γραµµατικό του ηγεµόνα Γιαννάκη «η 145

εκλαµπρότης σας αν δεν τον κάµετε να περιµαζωχθεί, αχαµνά πηγαίνουν οι δουλειές µας, και 

λοιπόν βάλετε τα δυνατά σας ». Όντως, η Δόµνα προσπαθεί µε τη λογική και τη συζήτηση 146

 Ό.π., σελ. 19. 139

 Ό.π., σελ. 22. 140

 Ό.π., σελ. 87. 141

 Ό.π., σελ. 304. 142

 Μπλανκάρ, ό.π., σελ. 350.143

 «Προσφεροµένη, µάλιστα  η ίδια να αποστερηθή των περουσιακών της στοιχείων», ό.π., σελ. 353.144

 Βrad Chisacof, ό.π., σελ. 96. 145

 Ό.π., σελ. 145. 146
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να τον συνετίσει: «αυθέντη, αν µε εδίδετε την άδεια να σας ειπώ…η αγάπη σας µε 

παρεκίνησε να…. επειδή και εβρέθηκα συµβία σας, ο δεσµός οπού µας θέλει και τα ιντερέσα 

µας της συνοικησεώς µας να είναι τα αυτά και να µην έχει ούτε ο ένας, ούτε ο άλλος 

ιδιαίτερα, η µεγαλοπρέπεια της ηγεµονίας σας το απαιτεί… ». Η συγκεκριµένη φράση της 147

Δόµνας Μαριώρας εγκιβωτίζει τον χαρακτήρα ή καλύτερα ορίζει τον φαναριώτικο γάµο.  

 Μια comédie de mœurs του ελληνικού προεπαναστατικού θεάτρου θα αποτελέσει την 

επόµενη πηγή. Πρόκειται για µια άτιτλη τρίπρακτη κωµωδία, µε τους πιο αποδεκτούς της 

τίτλους να είναι «ὁ Γενεράλης Γκίκας» ή τα «Ἀγγούρια του Γενεράλη ». Μπορεί να µην 148

αποτελεί µια άκρως προσωποποιηµένη σατιρική κριτική, όµως υπάρχουν πιθανές ενδείξεις 

πως ο Γενεράλης Γκίκας είναι ο Γρηγόριος Δηµητρίου Γκίκας. Ο Βάλτερ Πούχνερ υποστηρί-

ζει µε κάποια επιφύλαξη πως ο Γενεράλης Γκίκας είναι το µόνο πρόσωπο µε κάποια ιστορι-

κότητα, δεδοµένου οτι ο Γρηγόριος ήταν στρατηγός (γενεράλης) την εποχή που συγγράφηκε 

το έργο . Ωστόσο, υπάρχουν και άλλα στοιχεία που καταδεικνύουν την ιστορικότητα του 149

Γρηγορίου, µε πιο ενδεικτικά τα υπόλοιπα µέλη της οικογένειάς του. Ο Γρηγόριος στο έργο 

παρουσιάζεται να είναι αδελφός της Αννίκας Φλορέσκο. Και πράγµατι, τόσο στο “livre d’or” 

του Ευγένιου Ραγκαβή  όσο και στους «Ηγεµόνες» του Δηµήτριου Σούτσου , εµφανίζεται 150 151

να είναι αδελφός της Αννίκας Φλορέσκο. Επιπλέον, ο Γρηγόριος στο έργο εµφανίζεται να 

έχει τέσσερα παιδιά, τη Μαρία, την Κλεοπάτρα, τη Σουλτάνα και τον Ματίγκο .  152

 Η αλήθεια είναι πως δεν υπάρχει αντιστοιχία των ονοµάτων των παιδιών του στις 

πηγές, ωστόσο κάποιες ασάφειες µπορούν να λειτουργήσουν συµπληρωµατικά στην 

παραπάνω υπόθεση. Πιο αναλυτικά, ο Ευγένιος Ραγκαβής αποδίδει στον Γρηγόριο οχτώ 

παιδιά, τον Κωνσταντίνο, τον Δηµήτριο, τον Γεώργιο, τον Γρηγόριο, τον Παναγιώτη, τον 

 Ό.π., σελ. 218-220. 147

 Ο Σπύρος Βαλέτας, είχε δώσει τον τίτλο Γενεράλης Γκίκας, καθώς ο Γκίκας αποτελεί ένα βασικό πρόσωπο, 148

το οποίο όµως απουσιάζει από αρκετές σκηνές και δεν παίζει καθοριστικό ρόλο στην πλοκή του έργου. 
Αντίθετα, τον δεύτερο τίτλο τον δίνει ο Βάλτερ Πούχνερ, δεδοµένου ότι η σκηνή µε τα αγγούρια αποτελεί την 
αποκορύφωση της κωµωδίας και αποκτά µια ιδιαίτερη δραµατουργική θέση µέσα στα δίκτυα των 
µικροϋποθέσεων του έργου,  Κοινωνικές σάτιρες στο ελληνικό προεπαναστατικό θέατρο (1800-1820), Β. 
Πούχνερ (επιµ.),  Ίδρυµα Ουράνη, Αθήνα 2014, σελ. 117.  

 Ό.π., σελ. 122. 149

 Ε. Ραγκαβής, ό.π., σελ. 47.150

 Δ. Σούτσος, ό.π., σελ. 109. 151

 Πούχνερ, Κοινωνικές σάτιρες, ό.π., σελ. 121. 152
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Κάρολο και την Αγλαΐα και τη Μαρία από τον δεύτερο γάµο του . Αντίθετα, ο Δηµήτριος 153

Σκαρλάτος Σούτσος καταγράφει πως ο Γρηγόριος είχε δώδεκα παιδιά, εκ των οποίων 

πιστεύει πως αξίζει να αναφερθούν δύο, λόγω της πολιτικής τους καριέρας, ο Δηµήτριος και 

ο Γρηγόριος . Συνεπώς, ο αριθµός οχτώ από τον αριθµό δώδεκα απέχει και αφήνει τέσσερα 154

ονόµατα εκτός, µε αποτέλεσµα τα υπολειπόµενα ονόµατα να αντιστοιχούν, ίσως, µε τα 

ονόµατα της κωµωδίας. Εν συνεχεία, υπάρχει η πιθανότητα ο άγνωστος συγγραφέας της 

κωµωδίας να στοχοποιεί όλη την οικογένεια Γκίκα και να περιπλέκει πρόσωπα και 

καταστάσεις, δεδοµένου ότι τα ονόµατα Φλορέσκο, Φιλιππέσκο και Χαιρέσκο είναι ονόµατα 

συζύγων της οικογένειας Γκίκα. Επίσης, ο Ρώσος δραγουµάνος και επίδοξος γαµπρός της 

Κλεοπάτρας µπορεί να αποτελεί µοµφή στη ρωσική πολιτική και στα ρωσικά συµφέροντα, 

αλλά παράλληλα είναι πιθανό να στοχοποιεί τον αδελφό του Γρηγορίου, Αλέξανδρο, που 

διετέλεσε ηγεµόνας της Μολδοβλαχίας κατά την εξαετή ρωσική κατοχή (1834-1842).    

 Παρά τις υποθέσεις, η κωµωδία αποτελεί σίγουρα ένα γενικό ηθογραφικό πίνακα 

µέσα από ευρύτερες κωµικές και σατιρικές καταστάσεις, µε ενσωµατωµένα όλα τα µοτίβα 

της αισθηµατικής κωµωδίας, όπως είναι οι εξωσυζυγικές σχέσεις, τα ερωτικά µπερδέµατα 

και τα κρυφά ραντεβού. Από τα δεκαεννέα οµιλούντα πρόσωπα της πολυπρόσωπης κωµωδί-

ας, θα µας απασχολήσουν το ζεύγος Αλέκου και Ελέγκως Χαιρέσκου αλλά και τα πεθερικά 

τους, Παλιάνος και Παλιάγκα. Ο Χαιρέσκος είναι ένας εγγάµος βογιάρος, ο οποίος διατηρεί 

εξωσυζυγική σχέση µε την κόρη του Γενεράλη Κλεοπάτρα, εν γνώσει της γυναίκας του: «τὸ 

ἐφάγαµεν πές, τὸ ἔφαγα µὲ τὴν Κλεοπάτραν. Τῇ ἀληθείᾳ, ὅταν τὸ ἐνθυµοῦµαι καί αὐτὸ καίε-

ται ἡ καρδιά µου ». Αντιλαµβάνεται τον γάµο του ως µια υποχρέωση για την πολιτική του 155

αναρρίχηση: «τώρα εἶµαι ὑποχρεωµένος νά ὑπάγω µέ τὴν ᾽Ελέγκω µου εἰς τὸ σεργιάνι χωρίς 

νὰ θέλω, µόνο διὰ τὰ µάτια τοῦ πενθεροῦ µου, ἐπειδή ἄν δέν κάµω ἔτσι ποτέ δέ θέλω ἱδεῖ 

᾽Ισπραβνιτζίαν ». Υποχρέωση που αντιλαµβάνεται και προωθεί και η γυναίκα του, καθώς 156

είναι εκείνη που θα ζητήσει από τους γονείς της να βοηθήσουν τον άπιστο σύζυγό της: «ἄχ 

 Ε. Ραγκαβής, ό.π., σελ. 47153

 Δ. Σούτσος, ό.π., σελ. 108. 154

 Ό.π., σελ. 191. 155

 Οι ισπράβνικοι ήταν διοικητές των επαρχιών στις Παρουδανάβιες Ηγεµονίες, οι οποίοι διορίζονταν από τον 156

ηγεµόνα, ό.π., σελ. 190. 
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νενέκο, ὁ ἄνδρας µου τόσον καιρόν κάθεται χωρίς δουλειά, ἔχοµεν τόσα ἔξοδα ». Η απά157 -

ντηση του πατέρα έχει µεγάλο ενδιαφέρον, γιατί και εκείνος είναι µέρος του γάµου-επιχείρη-

ση, αφού θα απευθυνθεί στη συµπεθέρα του για τη διευθέτηση της υπόθεσης: «σιώπα ὡµί-

λησα ἐγώ µέ τὸν βιστάρην, εἶπα καὶ τῇ συµπεθέρᾳ µου νὰ ἀναφέρει τὸν αὐθέντη περί τῆς 

᾽Ισπραβνιτζίας σου, καὶ µὲ ἔδωσεν καλάς ἐλπίδας ».  158

 Ωστόσο πέραν του γάµου, η κωµωδία δίνει στοιχεία για την προετοιµασία των 

κοριτσιών από τους γονείς και από τα µεγαλύτερα έγγαµα αδέλφια τους. Όταν η Κλεοπάτρα 

αρνείται να συνοδεύσει τον Ρώσο δραγουµάνο Τζώρτζη στο θέατρο, παρεµβαίνει η 

οικογένεια της, συµβουλεύοντάς τη να διατηρήσει τις υψηλές τις γνωριµίες για µια ιδανική 

κοινωνική ανάρρηση. «Κάµε τὸν πολιτικόν, ἐπειδή ἔχετε χρεῖαν ἀπό αὐτόν, ἐάν τινάς δέν 

κολακεύσῃ τὸν ἕναν ἤ τὸν ἄλλον ψοφᾶ τῆς πείνας », καθοδηγεί η µεγάλη έγγαµη αδελφή 159

Μαρία, «κοιτάξετε κορίτζια νά κερδίσετε τό ἄντρε διά µέσου τοῦ µουσιοῦ Τζώρτζη », 160

συµβουλεύει ο πατέρας, για να απαντήσει η απόλυτα συνειδητοποιηµένη Κλεοπάτρα «εἴτε 

θέλω, εἴτε δέν θέλω, πρέπει νά τό κάµω ἐξ ἀνάγκης ».  161

  

 2.2.4. Μοιχεία  

 Η µοιχεία αποτελούσε µια κανονικότητα, µολονότι καταδικάζεται από τη χριστιανική 

ορθόδοξη πίστη, δεδοµένου ότι µια από τις Δέκα Εντολές προστάζει «οὐ µοιχεύσεις». Στους 

αριστοκρατικούς κύκλους, µάλιστα, η µοιχεία νοµιµοποιούνταν, όπως πιστοποιείται από τον 

ειδικό τίτλο για τις επίσηµες ερωµένες «maîtresse en titre ». Η µοιχεία, ίσως, συνιστά τη 162

διαχωριστική γραµµή ανάµεσα στη µακροπρόθεσµη στοργή, την εκτίµηση, την αγάπη, τα 

οικογενειακά συµφέροντα (νόµιµοι σύζυγοι) και στο βραχυπρόθεσµο πάθος και των 

εφήµερων σχέσεων (ερωµένες). Ωστόσο την ίδια στιγµή που επικρατεί ενός είδους αποδοχή 

 Ό.π., σελ. 192.  157

 Ό.π., σελ. 192. 158

 Ό.π., σελ. 176.159

 Ό.π., σελ. 177.160

 Ό.π., σελ. 177. 161

 Xάφτον, ό.π., σελ. 179. 162
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για τις απιστίες των ανδρών, η ανοχή απέναντι στη γυναικεία µοιχεία είναι µηδενική. Η 

«µοιχαλίδα» µε τις ερωτοτροπίες της απειλεί την οικογενειακή εστία, επιδείκνυε ασέβεια 

στους θρησκευτικούς και τους ηθικούς κανόνες της κοινωνίας και για αυτό δεν ταυτιζόταν 

στην κοινωνία µε µια παραστρατισµένη και ξεπεσµένη γυναίκα .  163

 Το 1789, ο Παναγιώτης Κοδρικάς, στον λιβελλικό στιχουργικό «Ξιφηρορικό 

Καθρέπτη», µεταξύ άλλων αιχµών για την πολιτική και κοινωνική ζωή του Κωνσταντίνου 

Χαντζερή, θίγει τον µεγάλο αριθµό των απιστιών. Ο Κωνσταντίνος Χαντζερής ήταν 

παντρεµένος µε τη Ρωξάνη Αλεξάνδρου Γκίκα . Οι απιστίες του πολλές: «κάµνεις 164

ἀγαπητικήν τό Λενιό τοῦ Δελαρόκα, κι εἰς τό πλάγι σου αἰσχρά τήν καθίζεις µέ τήν ῥόκα, στό 

γιατάκι σου κρυφά κάθε βράδυ πιά τήν φέρνεις κι ἄδικα κάθε πουρνό ὅσους σέ εἰπῇ τούς 

δέρνεις », «καί τοῦ Σταυριανοῦ ἡ γυναῖκα, ἀπ᾽ τήν Πάρου στήν Ναξίαν στέλνεις ἄνθρωπον 165

τήν φέρνεις καί κοιµᾶσαι µέ αὐτήν ». Άξια επισήµανσης είναι η παρουσίαση του 166

αντίχτυπου της απιστίας στη Δόµνα: «καί σύ πάσχεις ἀναιδῶς νά προδώσεις τήν Δοµνήτζα. 

Καί κριτής καί ἐραστής κρίνεις ἅµα καί πορνεύεις, τήν τιµήν τοῦ κοριτζιοῦ διά ῥέσµη σου 

γυρεύεις ». Ταυτίζει, δηλαδή, την απιστία του άνδρα µε προδοσία και ασέβεια προς τη 167

γυναίκα του. Λίγους στίχους πιο κάτω, αναφέρει πως η αναισθησία του ήταν τόσο µεγάλη 

προς τη γυναίκα του που ξέχασε τη συνεισφορά της στην πολιτική του άνοδο στην 

Δραγουµανία : «τόσον γλήγορα ξεχνᾷς πῶς γιά τήν δραγουµανίαν γυναικός σου τό βρακί 168

ἔβαλες γιά µεσιτείαν ».  169

 Εντούτοις, ο Κοδρικάς κάνει λόγο και για τον παράνοµο δεσµό της Δόµνας µε τον 

αδελφό του («ὅτι µέσα στόν ὀδά τήν γυναῖκα σου ψηρίζει, ὁ καλός σου ἀδελφός ἀπεκρίθη, 

 Ό.π., σελ. 349. 163

 Δ. Σούτσος, ό.π., σελ. 298. 164

 Κοδρικάς, ό.π., σελ. 206.165

 Ό.π., σελ. 207. 166

 Ό.π., σελ. 206. 167

 Σύµφωνα µε τον Βασίλειο Σφυρόερα, η άνοδος του Κωνσταντίνου στη Δραγουµανία αποτέλεσε «καρπό 168

πολύµηνων διαβολικών» προσπαθειών εναντίον του αντίζηλου για την Δραγουµανία Στέφανου Μαυρογένη. 
Ωστόσο, αν και δεν αναφέρει πουθενά την ανάµειξη της γυναίκας του, το επίθετο διαβολικό δεν αποκλείει 
τίποτα, Σφυρόερας, ό.π., σελ. 182. 

 Κοδρικάς, ό.π., σελ. 209. 169
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τζαµπουνίζει ») και υπογραµµίζει πως µε αυτήν την πράξη χάνει «τόν µισθόν τόσου 170

καιροῦ… καί ἀπ᾽ τήν τρέλαν τήν πολλήν ἀρχηνήσῃς νά µαλώσῃς τόν Ἀλέκον σου εὐθύς 

πάσταρδον τόν ὀνοµάζεις καί πουτάναν φανερήν τήν γυναῖκα σου φωνάζεις ». Με άλλα 171

λόγια, επιβεβαιώνεται αφενός ότι η γυναικεία ανοχή στη συζυγική απιστία θεωρείται αρετή 

και ανταµείβεται στον Παράδεισο και αφετέρου πως η γυναικεία απιστία αντιµετωπίζεται ως 

απειλή διάλυσης της οικογένειας . Η αρετή και η πίστη αποτελούσαν ένα γυναικείο 172

καθήκον στο γάµο, ενώ η γυναικεία απιστία θεωρούνταν ένας «λεκές» που απειλούσε την 

κοινωνική ειρήνη . 173

  Στο «Σαγανάκι της Τρέλας», το ιτζογλάνι θυµίζει στον Μαυρογένη την απιστία του: 

«εκείνη τη βραδιά όπου σας ήρθε όρεξη να εύγετε στο τεπτίλι στην Αξία, και να περάσετε µε 

την πατινάδα από το σοκάκι οπού εκαθόταν το Ευδοκιδάκι ». Πρόκεται για το «κορίτσι 174

όπου εξεπλάνησε εις την Αξία, και το έβαλε ύστερα εις το µοναστήρι » κατά τη διάρκεια 175

της Δραγουµανίας του (1770-1786). Ο Θεόδωρος Μπλανκάρ επιβεβαιώνει τη σχέση, 

εντούτοις σηµειώνει πως ο Νικόλαος δεν έκλεισε σε µοναστήρι την ερωµένη του, αλλά πως 

φρόντισε να την παντρέψει µε κάποιον Φώσκολο από τη Νάουσα. Ο Μαυρογένης, µάλιστα, 

απέκτησε και µια κόρη από αυτήν τη σχέση, την Ειρήνη, την οποία αναγνώρισε και φρόντισε 

για την αποκατάστασή της .  176

   Παρά το «ένοχο» παρελθόν του, ο Μαυρογένης παρουσιάζεται στο «Σαγανάκι της 

Τρέλας» να υιοθετεί ακραίες συµπεριφορές προκειµένου να αποφύγει πιθανές απιστίες της 

γυναίκας του. Είναι γεγονός πως η συγκεκριµένη ακρότητα  ανήκει στο σατιρικό οπλοστάσιο 

του συγγραφέα, όµως δεν παύει να αποτελεί ένδειξη της υπάρχουσας άνισης αντιµετώπισης 

της µοιχείας των δύο φύλων. Ωστόσο, στο έργο εµφανίζεται και η Δόµνα να διατηρεί 

 Ό.π., σελ. 210. 170

 Ό.π., σελ. 210. 171

Χάφτον, ό.π., σελ. 180. 172

 O. Augoustinos, “Eastern concubines, Western mistresses: Prévost’s histoire d’une Grecque moderne”, στο: 173

A. Buturović, I. Schick (επιµ.), Women in the Ottoman Balkans, Gender, culture and history, Ι. B. Tauris Νέα 
Υόρκη  2007,  11-44. 

 Brad Chisacof, ό.π., σελ. 77. 174

 Ό.π., σελ. 78. 175

 Μπλανκάρ, ό.π., σελ. 368.176
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εξωσυζυγική σχέση µε τον Σπαθάρη Ρωσσέτι, χωρίς ο συγκεκριµένος δεσµός να 

επιβεβαιώνεται από κάποια πηγή. 

 Στον «Ἀλεξανδροβόδα τόν Ἀσυνείδητο» οι απιστίες υφαίνουν τον κεντρικό ιστό του 

έργου, γύρω από τον οποίο στήνεται ολόκληρη η πλοκή του. Ο εξωσυζυγικός ερωτικός 

δεσµός του Αλέξανδρου Μαυροκορδάτου µε την Ταρσή παρουσιάζεται στην κωµωδία µε µια 

γελοιογραφική υπερβολή: ο αφελής και αποβλακωµένος από τον έρωτα ηγεµόνας θέλγεται 

από τη συµφεροντολόγα και επιτήδεια Ταρσή («τόν ὑποφέρω γιατί ἀγαπῶ τούς παράδες 

του »). Εντούτοις, ο δεσµός τους στην πραγµατικότητα κράτησε και µετά τη φυγή του 177

ηγεµόνα στη Ρωσία, όπως επιβεβαιώνει και ο Αθανάσιος Κοµνηνός Υψηλάντης: 

«Μανζιλευθείς δὲ µετά 23 µηνός, ἔχοντας ἀπόφασιν νὰ φύγει εἰς τοὺς Μοσκόβους ἔστειλε 

τὴν παλλακίδα του εἰς τὴν νῆσον πατρίδαν τῆς… τὴν πρώτην ἄνοιξιν ἔστειλεν ἀπό τὸ 

Τριέστι καράβι Νέµτζικο καὶ τὴν ἐπῆρε, καὶ ἀπό τὸ Τριέστι τοῦ ἐστάλθη ἐκεῖ ὁποῦ αὐτός 

διέτριβε ». Επιπλέον, το ζευγάρι απέκτησε και έναν γιο, τον Ιβάν Αλεξάνδροβιτς 178

Γκουλιάνοφ, τον οποίο ο Αλέξανδρος αναγνώρισε ως νόµιµο και φυσικό του απόγονο .   179

 Η Ρωξάνδρα Μαυροκορδάτου Μισόγλου παρουσιάζεται να έχει έντονη ερωτική ζωή 

εκτός του γάµου της µε τον Στέφανο Μισόγλου , τόσο µε τον Παχάρνικο Χριστόδουλο όσο 180

και µε τον Μεγάλο Βεζίρη Χαλίλ Χαµίντ. Οι λίγες πληροφορίες για το ιστορικό πρόσωπο της 

Ρωξάνδρας δεν αφήνουν πολλά περιθώρια τεκµηρίωσης. Ωστόσο, η σχέση της µε τον 

παχάρνικο Χριστόδουλο είναι προϊόν του δραµατοποιού και µια «φαρµακερή » αιχµή για 181

την έκλυση των ηθών, διότι στην πραγµατικότητα ο Χριστόδουλος ήταν παντρεµένος µε τη 

µικρότερη αδελφή των Μισόγλου. Όσο για τη σχέση µε τον Χαλίλ Χαµίντ, δεν µπορεί ούτε 

να επιβεβαιωθεί ούτε να καταρριφθεί. Το µόνο σίγουρο είναι πως υπακούει σε µια 

 Γ. Σούτσος, Ἀλεξανδροβόδας, ό.π., σελ. 42. 177

 Κοµνηνός Υψηλάντης, ό.π., σελ. 167. 178

 Γ. Σούτσος, Ἀλεξανδροβόδας, ό.π., σελ. 321. 179

 Σύµφωνα µε τον Ραγκαβή, η Ρωξάνη ήταν παντρεµένη µε τον σπαθάρη Ιωάννη Μίσσιο, Ε. Ραγκαβής, ό.π., 180
σελ. 111, και Δ. Σούτσος, ό.π., σελ. 159. Ο Ιωάννης Μίσιος είναι το ίδιο πρόσωπο µε τον Στέφανο Μισόγλου 
της κωµωδίας, δεδοµένου οτι  ο Μισόγλου διετελούσε υπό τον Φιραρή και τον Δελήµπεη. Μάλιστα, η υπηρεσία 
του στον Φιραρή ήταν η αιτία, ώστε να παραταθεί η εξουσία του ηγεµόνα δύο φορές, Κοµνηνός Υψηλάντης, 
ό.π., σελ. 643-649. Επιπλέον, το αξίωµα του τεκµηριώνεται από ένα Χρυσόβουλο «τόν ἄρχονταν Στέφανον 
Μίσου µέγαν Σπαθάρη, ό.π., σελ. 606.     

 Γ. Σούτσος, Ἀλεξανδροβόδας, ό.π., σελ. 373. 181
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ηθικοπλαστική σκοπιµότητα του Γεωργίου Σούτσου, να παρουσιάσει τους τρόπους και τα 

µέσα ανάρρησης των Φαναριωτών στα αξιώµατα.     

  

 2.2.5.  Διάλυση Γάµου   

 Η τέλεση του µυστήριου του γάµου και η δηµιουργία οικογένειας, σύµφωνα µε την 

ορθόδοξη πίστη, σηµαίνουν και το «τελευταίο» βήµα για τη γυναίκα σύζυγο, δεδοµένου ότι 

το µυστήριο του γάµου θεωρείται αδιάλυτο από οποιονδήποτε ανθρώπινο παράγοντα. 

Ωστόσο, δεν είναι λίγες οι φορές που το ζευγάρι προχώρα στο «επόµενο» στάδιο, το 

διαζύγιο. Στο κατά Ματθαίον Ευαγγέλιο αναφέρεται πως όποιος χωρίσει τη γυναίκα του, 

υποχρεούται να της δώσει «ἀποστάσιον ». Όµως, το αποστάσιο θεωρείται αµαρτία, αν 182

οφείλεται σε οποιαδήποτε άλλη αιτία πέραν της πορνείας· και η πορνεία ταυτίζεται µε τη 

µοιχεία . Η διάλυση όµως αυτή δίνεται χαριστικά, αφού στην επιστολή του προς 183

Κορινθίους ο Απόστολος Παύλος συνιστά «τοῖς δὲ γεγαµηκόσι παραγγέλλω, οὐκ ἐγὼ ἀλλὰ ὁ 

Κύριος, γυναῖκα ἀπὸ ἀνδρὸς µὴ χωρισθῆναι ». 184

 Συνεπώς, ο γάµος ήταν µια συνένωση που είχε ανάγκη να επιτύχει γιατί η διάλυσή 

του αντέβαινε στις ορθόδοξες διδαχές αλλά και στις κοινωνικοηθικές προσταγές των 

προβιοµηχανικών κοινωνιών. Πνευµατικοί συνιστούσαν στις συζύγους υποµονή, τις 

προέτρεπαν να αντιµετωπίζουν τις δυσκολίες, όπως ο Χριστός στον Γολγοθά , και τις 185

υπόσχονταν ως ανταµοιβή για την υπακοή στους Θείους Νόµους µια ένδοξη πορεία στον 

Παράδεισο. Χαρακτηριστικό παράδειγµα, ο πνευµατικός Κερνιτζής στον «Αλεξανδροβόδα 

τον Ασυνείδητο»,  που συµβουλεύει τη Δόµνα Ζαφείρα Καρατζά να ανέχεται τον άνδρα της: 

«µὰ τέλος πάντων ἄνδρας σου εἶναι καὶ πρέπει νὰ τὸν ὑποφέρῃς. Δέν ἀκοῦς τἰ µᾶς προστάζει 

ὁ Χριστός; Αἱ γυναῖκες πρέπει νά ὑποτάσσονται εἰς τούς ἄνδρας των ». 186

 Καινή Διαθήκη, Κατά Ματθαίον, 5, 31, Ελληνική Βιβλική Εταιρεία, Αθήνα 1997, σελ. 12. 182

 Ό.π., σελ., 12. 183

 Καινή Διαθήκη, Πρός Κορινθίους, 6, 10, ό.π., σελ. 383. 184

 Ό.π., σελ. 306. 185

 Γ. Σούτσος, Ἀλεξανδροβόδας, ό.π., σελ. 87. 186
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 Από την άλλη,  συγγενείς, φίλοι και πολιτικοί συνεργάτες επεµβαίνουν στον γάµο για 

να µην επέλθει διάλυση και συνάµα να διατηρηθεί το καλό όνοµα, οι περιουσίες και τα 

δίκτυα που τον συνοδεύουν. Ο Αλέξανδρος Ραγκαβής, στα αποµνηµονεύµατά του, 

περιγράφει τη συµβολή της οικογένειάς του στον γάµο του Γρηγορίου Γκίκα Βριγαρίδη και 

της Κατερίνας Ρίζου Ραγκαβή . Το ζευγάρι, όντας σε διάσταση, ήταν πολύ κοντά στην 187

έκδοση διαζυγίου. Τότε «ἐµείναµεν ἐνταῦθα ἡµέραν ὀλόκληρον, ἐφ᾽ ᾗς αἱ ἐνέργειαι καὶ 

συµβουλαί τῶν γονέων µου ἐπέφερον τὸ αἰσιώτατον ἀποτέλεσµα τοῦ ν᾽ ἀναγνωρίσει ὁ θεῖος 

µου ὅσα ἐξήµαρτε πρὸς τὴν ἐνάρετον σύζυγόν του καὶ τὴν ἀδικίαν τῆς πρός αὐτήν 

συµπεριφορᾶς του ». Ιδιαίτερα, τονίζει τη συµβολή της γιαγιάς του, Ραλλού Γκίκα, η οποία 188

έµεινε στο κτήµα του Γρηγορίου στο Ορχέϊ και κατόρθωσε να ολοκληρώσει µε επιτυχία τη 

«συνδιαλλαγή ».  189

 Οι προσλήψεις και οι θρησκευτικές πρακτικές ήταν µέρος της καθηµερινότητας ενός 

γάµου και συνέβαλλαν στη διατήρησή του. Σε άλλο σηµείο των αποµνηµονευµάτων του 

Αλεξάνδρου Ραγκαβή, αναγιγνώσκουµε τις συµβουλές της Δόµνας Ευφροσύνης Σούτσου για 

την οµαλή διατήρηση ενός γάµου. Μια «νέα καί ὡραία γυνή, ἀφελής τῆς Θράκης χωρική » 190

διηγήθηκε στη Δόµνα τη δύσκολη καθηµερινότητα της µε τον βίαιο σύζυγό της. Η Δόµνα τη 

συµβούλευσε «µή κλαίῃς, µοί εἶπε, καὶ ἠξεύρω ἰατρικόν διὰ τὸν θυµώδη χαρακτῆρα τοῦ 

ἀνδρός σου ». Η επίλυση αποτελούνταν από τρία βήµατα, τα οποία η γυναίκα ακολούθησε 191

µε επιτυχία: πρώτα έπρεπε να βάλει νερό σε ένα µπουκάλι, ενώ έλεγε το Πάτερ Ηµών. Το 

βράδυ έπρεπε να το αφήσει στην πόρτα της εκκλησίας, για να πάει να το µαζέψει το ίδιο 

πρωί επαναλαµβάνοντας την προσευχή. Τέλος, κάθε φορά που θύµωνε ο άνδρας της, όφειλε 

να το πίνει, αλλά να «µὴ τὸ καταπίῃς καὶ φύλαττέ τὸ ἐπιµελῶς εἰς τὸ στόµα σου ἕως ὅτου νὰ 

εἰπῇς εἰς τόν νοῦν σου τρία ῾Πάτερ ἡµῶν᾽ ».  Βεβαίως, δεν λειτούργησε το «µαγικό νερό», 192

αλλά η µηδενική αντίδραση της συζύγου στον θυµώδη χαρακτήρα του άνδρα της.  

 Ε. Ραγκαβής, ό.π., σελ. 149. 187

 Α. Ραγκαβής, ό.π., σελ. 103. 188

 Ό.π., σελ. 103. 189

 Α. Ραγκαβής, ό.π., σελ. 61. 190

 Ό.π., σελ. 61.  191

 Ό.π., σελ. 61. 192
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	 Μερικές φορές, όµως, ο νοµικός χωρισµός είναι αναπόφευκτος. Η εκκλησία, έχοντας 

ενσωµατωθεί ως θεσµός στο οθωµανικό σύστηµα, ρύθµιζε µε ειδικά βεράτια τις γαµικές και  

τις οικογενειακές σχέσεις. Ωστόσο, οι χριστιανοί της αυτοκρατορίας είχαν αποκτήσει τη δυ-

νατότητα να διαλύουν τον γάµο τους µε βάση το εκκλησιαστικό κριτηρίο και κατ᾽ επέκταση 

του µεταβυζαντινού δικαίου, το οποίο βασιζόταν στις διατάξεις του Νοµοκάνονα του Μανο-

ήλ Μαλαξού και στην Εξάβιβλο του Κωνσταντίνου Αρµενόπουλου. Τα παραπάνω νοµικά 

βιβλία δικαιολογούσαν διαζευκτήρια υπέρ των γυναικών στην περίπτωση της µοιχείας, της 

αποµάκρυνσης του συζύγου από την οικεία και τέλος στην απόδειξη ανίατης ασθένειας του 

άνδρα.  Ιδιαίτερα στην περίπτωση της µοιχείας, η γυναίκα όφειλε να έχει ενηµερώσει τουλά-

χιστον δύο φορές τον σύζυγο της για τη διακοπή των σχέσεών του και µόνο σε περίπτωση 

που δεν διακοπεί η σχέση και µε τη δεύτερη νουθεσία, τότε η γυναίκα θα µπορεί να παρα-

σταθεί ως ενάγουσα είτε αυτοπροσώπως, είτε διά αντιπροσώπων στο δικαστήριο. Αντίθετα 

στην περίπτωση του άνδρα αρκούσε απλά µια ένορκη κατάθεση ορισµένων µαρτύρων για 

την έκδοση διαζύγιου . Παράλληλα, οι χριστιανοί µπορούσαν να προσδράµουν και στον 193

Καδή για µία δικανική κρίση µε βάση το οθωµανικό δίκαιο .  194

  Στο Φαναριώτικο περιβάλλον έχουν εντοπιστεί και εκδοθεί δύο διαζευκτήρια: αυτό 

της Μαριώρας Γκίκα από τον Λάσκαρη Μαµωνά και το διαζύγιο του Αλεξάνδρου Μαυρο-

κορδάτου από τη Ζαφείρα Καρατζά. 

   Η Μαριώρα ή Μαριωρίτζα Γκίκα γεννήθηκε την Τρίτη 1 Μαΐου 1694 . Ήταν κόρη 195

του Ματθαίου Γκίκα και της Ρωξάνης Μαυροκορδάτου, εγγονή του Αλεξάνδρου 

Μαυροκορδάτου του εξ απορρήτων και σύζυγος του Λάσκαρη Μαµωνά. Σύµφωνα µε τον 

Αθανάσιο Κοµνηνό Υψηλάντη, «κατά συµβεβηκός τυφλωθείς τὸν ἕτερον τῶν ὀφθαλµῶν, 

ἀηδίαζεν ἡ σύζυγός του ἐπί τούτῳ καί ἐζήτει νὰ τὸν χωρίσει ». Στην παρούσα περίπτωση, η 196

οικογένεια της Μαριώρας χρησιµοποίησε το µεταβυζαντινό δίκαιο, απευθυνόµενη στον 

Πατριάρχη για την έκδοση του διαζυγίου της. Ιδιαίτερα «ἡ µήτηρ αὐτῆς Ῥωξάνδρα ἐζήτησεν 

 «περί λύσεως γάµου καὶ αἱ αίτίαι τῆς γυναικός», κεφ. ΦΕ´, Μ. Μαλαξός, Νοµοκάνων, εκδ. Δ. Γκίνη- Ν. 193

Πανταζόπουλου, Θεσσαλόνικη 1985· «περὶ χωρίσεως ἀνδρογύνου», κεφ νε´- οε᾽, Κ. Αρµενόπουλος, Πρόχειρον 
Νόµων ἡ Ἑξάβιβλος, Κ. Πιτσάκης (επιµ.), Δοδώνη, Αθήνα 1971. 

 Ivanova, ό.π., σελ. 162-171.194

 Legrand, Genéalogie des Maurocordato, ό.π., σελ. 12195

 Κοµνηνός Υψηλάντης, ό.π., σελ. 323.  196
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παρά τοῦ πατριάρχου Ἱερεµίου νά δώσει τὸ διαζύγιον », προσφέροντας «ταξίµατα, δῶρα 197

καί ἀπειλάς ». Σύµφωνα µε τον Υψηλάντη, ο Πατριάρχης δεν εξέδιδε το διαζύγιο, 198

ακολουθώντας τις διδαχές της εκκλησίας περί διαζυγίου, αφού δεν υπήρχε απόδειξη 

µοιχείας. 

 Ωστόσο, τον Οκτώβριο του 1727, ο Μιχαήλ Ρακοβίτσα έχασε την ηγεµονία της 

Μολδαβίας και αντικαστάθηκε από τον Μεγάλο Δραγουµάνο της Πύλης και αδελφό της 

Μαριώρας, Γρηγόριο Γκίκα. Από τον Νοέµβριο, άρχισε τις ενέργειες για την παύση-εξορία 

του Πατριάρχη Ιερεµία και την άνοδο του Πατριάρχη Παϊσίου Νικοµηδείας. Ο νέος 

Πατριάρχης «ἔδωσε καὶ τὸ πολυκάµατον διαζύγιον τῇ ταλαιπώρῳ Μαριώρᾳ καὶ ἐστεφανώθη 

µὲ τὸν Ἀνδρόνικον τόν Χρυσοσκουλαῖον ». Το παρόν διαζύγιο αποδεικνύει πως τα διαζύγια 199

δεν ακολουθούσαν ούτε τις τοποθετήσεις της εκκλησίας περί χωρισµού, αφού στην 

προκειµένη περίπτωση δεν υπήρχε µοιχεία, ούτε τις αρχές του Μεταβυζαντινού Δικαίου, 

καθώς η τύφλωση δεν αποτελούσε πιθανό λόγο χωρισµού , αλλά εξαρτιόταν από στην 200

οικονοµικοπολιτική δύναµη και των δικτύων που συνόδευαν τη γυναίκα, µε τον κοµβικό 

ρόλο των γυναικών στα φαναριώτικα δίκτυα να τονίζεται για άλλη µια φορά.  

 Το επόµενο διαζύγιο αφορά το ζεύγος Αλεξάνδρου και Ζαφείρας Μαυροκορδάτου. 

Νύξη για το διαζύγιο γίνεται στον «Ἀλεξανδροβόδα», από τη Δόµνα Ζαφείρα: «πλέον µὲ 

ἐχώρισε καὶ εἰς τό ἐξῆς δὲν εἶµαι γυναῖκα του ». Ωστόσο, οι διαδικασίες του διαζυγίου 201

άρχισαν από το φθινόπωρο του 1794, οπόταν και ο Αλέξανδρος ήταν µόνιµα εγκατεστηµένος 

 Ό.π., σελ. 323.  197

 Ό.π., σελ. 323. 198

 Ό.π., σελ. 326. 199

 Στο περίγραµµα Μεταβυζαντινού δικαίου έχουν καταγράφει οι παρακάτω αιτίες χωρισµού: η χρόνια 200

απουσία του ανδρός, η επιληψία της γυναίκας, η αδελφοποία, η πνευµατική συγγένεια, η µανία, η ανδρική 
ανικανότητα, η αµοιβαία συµφωνία, ο γάµος ανηλίκων χωρίς τη συµφωνία των γονέων τους και η εξορία, Δ. 
Γκίνης, Περίγραµµα ιστορίας του µεταβυζαντινού δικαίου, Γραφείον Δηµοσιευµάτων Ακαδηµίας Αθηνών, Αθήνα 
1966, σελ 8-358. 

 Γ. Σούτσος, Ἀλεξανδροβόδας, ό.π., σελ. 113. 201
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στη Μόσχα . Η συζήτηση περί διαζυγίου µας είναι γνωστή από την επιστολογραφία του 202

Αλεξάνδρου και του Ρώσου διπλωµατικού αντιπρόσωπου του στην Πύλη, Kotchoubey .  203

 Στις επιστολές του Αλεξάνδρου φαίνεται το χάσµα, στο οποίο βρίσκεται το ζευγάρι, 

µε τη Ζαφείρα να τον χαρακτηρίζει «injuste et sans conscience » και τον Αλέξανδρο να 204

υποψιάζεται πως η Δόµνα κωλυσιεργεί τις διαδικασίες του διαζυγίου, παρακινηµένη από 

τους πολιτικούς του εχθρούς. Περιεχόµενο των επιστολών αποτελούν οι οικονοµικές 

διευθετήσεις του ζευγαριού.  Η Δόµνα ζητά να επανακτήσει το «τράχωµά» της. Το τράχωµα 

αποτελεί µια άτυπη γαµική παροχή ενισχυτική της προίκας και συνίσταται από τα χρηµατικά 

ποσά, τα οποία προσφέρει η γυναίκα στις προικώες παροχές του γάµου. Σε περίπτωση λύσης 

του γάµου τα χρήµατα δεν επιστρέφονται στον άνδρα, σε αντίθεση µε την προίκα .  205

Σύµφωνα µε τους υπολογισµούς της Δόµνας, το ποσό του τραχώµατός της  αγγίζει τα 70.000 

γρόσια . Όµως, οι απαιτήσεις της είναι υπερβολικές, καθώς αφενός το ζητούµενο 206

χρηµατικό πόσο ήταν κατά 20.000 γρόσια λιγότερο και αφετέρου η οικογένεια Καρατζά ήταν 

εκείνη που χρωστούσε σοβαρά οικονοµικά ποσά στον ηγεµόνα. Όταν η Δόµνα ανακοίνωσε 

πως θα παρευρεθεί η ίδια στη Μόσχα για την επίλυση των επιµέρους ζητηµάτων, ο 

Αλέξανδρος ήταν διατεθειµένος να ικανοποιήσει όλες τις οικονοµικές της απαιτήσεις, 

προκειµένου να βγει το διαζύγιο: «le desir d’être debrasser d’elle et de vivre tranquille ».  207

Τελικά, το διαζύγιο εκδόθηκε από την Ιερά Σύνοδο τον Μάιο του 1795 . 208

Οι φιλορωσικές τάσεις του Αλεξάνδρου ήταν γνωστές ήδη από την ηγεµονία του. Στο πλαίσιο της αντιπαλότητας 202

οθωµανών και ρώσων, ο ηγεµόνας χάνει την ηγεµονία του µε το φιρµάνι για την έξωσή του να ανακοινώνεται στην Πόλη 
στις 3 (14) Δεκεµβρίου του 1786. Ο Αλέξανδρος δεν επέστρεψε στην Πόλη και µε τη βοήθεια ενός Ρώσου πρόξενου πέρασε 
τον Δνείπερο, αναζητώντας καταφύγιο στην αυλή της Αικατερίνης. Με αυτόν τον τρόπο απέκτησε και το προσωνύµιο 
Φιραρής που σηµαίνει φυγάς. Οι σχέσεις του µε την τσαρική αυλή παρέµειναν άριστες. Το 1787, η Μεγάλη Αικατερίνη 
εξέδωσε µανιφέστο, στο όποιο δήλωνε την προστασία του Φιραρή. Η υπόθεση µε τις συνεχείς διακοινώσεις µεταξύ Ρωσίας 
και Πύλης, θέµα των οποίων ήταν και η ανταλλαγή του έκπτωτου ηγεµόνα, πήρε διεθνή διάσταση. Ο Αλέξανδρος ήδη από 
τον Οκτώβριο του 1794, ήταν µόνιµα εγκατεστηµένος στη Μόσχα, Β. Τοµάζοβ, Το γένος των Μαυροκορδάτων 
(Μαυρογορδάτων) στη ρώσικη αυτοκρατορία, η ιστορία του γένους µέσα από έγγραφα και γεγονότα, Άλφα Πι, Χίος 2000. 
σελ. 42.

. Γ. Σούτσος, Ἀλεξανδροβόδας, ό.π., σελ. 318203

 Ό.π., σελ. 319. 204

 Β. Διάφα-Καµπουρίδου, Μνηστεία και Γαµήλιες Παροχές στη Νοµολογία των Δικαστηρίων της Ιεράς 205

Μητρόπολης Σερβίων και Κοζάνης (18ος-20ος αιώνας), Διδακτορική Διατριβή, Τµήµα Νοµικής, ΑΠΘ, 
Θεσσαλονίκη 2006, σελ 286-287. 

 Γ. Σούτσος, Ἀλεξανδροβόδας, ό.π., σελ. 318. 206

 Ό.π., σελ. 319. 207

  Σπάθης, Ο διαφωτισµός, ό.π., σελ. 319.208
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 Ενδιαφέρον παρουσιάζει η υπόθεση του παρολίγον διαζυγίου του Γρηγορίου Γκίκα 

Βογορίδη και το επισυναπτόµενο σχόλιο του Αλέξανδρου Ραγκαβή: «ἦν ὅµως Μολδαβός καὶ 

µετεῖχε τῆς τότε Μολδαυικῆς ἀγωγῆς, καθ᾽ ἥν οὐδέν ὑπῆρχεν εὐλυτώτερον τῶν τοῦ γάµου 

δεσµῶν ». Στη Μολδαβία του 18ου αιώνα, το κράτος και η εκκλησία ήταν υπεύθυνοι για 209

την επίλυση των οικογενειακών υποθέσεων, ωστόσο η συµµετοχή και η άδεια της εκκλησίας 

δεν καθίστατο απολύτως απαραίτητη. Μάλιστα, στο Βουκουρέστι είχε δηµιουργηθεί 

εκκλησιαστικό δικαστήριο επιφορτισµένο µε το οικογενειακό δίκαιο . Τα ζευγάρια που 210

επιζητούσαν διαζύγιο εµφανίζονταν µε τις καταθέσεις τους στα δικαστήρια και διηγούνταν 

τους λόγους που τα οδήγησαν στην απόφαση του χωρισµού. Στη συνέχεια, οι γραπτές ή 

προφορικές αιτήσεις τους άνοιγαν τις δικανικές υποθέσεις, στις οποίες πρόεδρος ήταν 

έµµεσα ο τοπικός επίσκοπος. Σηµαντικότατο ρόλο διαδραµάτιζαν οι γείτονες που κατεθέταν 

ως µάρτυρες, µε τη γειτονιά-κοινωνία να διαµορφώνει έναν άτυπο θεσµό αφενός και 

αφετέρου  τους «ειδικούς» µάρτυρες να παρέχουν εµπεριστατωµένα τεκµήρια . Το επίθετο 211

«εὐλυτώτερον» δεν είναι καθόλου άστοχο, δεδοµένου ότι ήταν πάρα πολύ εύκολο να 

απευθυνθεί κάποιος στο δικαστήριο του Βουκουρεστίου για αίτηση διαζυγίου. Θεωρητικά, 

όλοι είχαν πρόσβαση στο εκκλησιαστικό δικαστήριο, αλλά πρακτικά κυρίως όσοι διέθεταν 

τα οικονοµικά µέσα , όπως διέθετε ο Γκίκας.    212

 Στη Μολδαβία, οι γυναίκες είχαν πρόσβαση στη σύνταξη αιτήσεων διαζυγίου. 

Μπορούσαν να διεκδικήσουν διαζύγιο λόγω άσχηµης συµπεριφοράς, απειλής θανάτου, 

µεταδοτικής ασθένειας, σοδοµίας, δαιµονισµού και οικογενειακής βίας. Στον αντίποδα, οι 

άνδρες συµπλήρωναν αιτήσεις για µοιχεία, αλκοολισµό, απουσία παρθενίας και αποχή από 

σεξουαλικές σχέσεις . Σε ένα ενδεικτικό δείγµα 420 διαζυγίων, οι 269 αιτήσεις 213

συµπληρώθηκαν από γυναίκες, και οι υπόλοιπες 151 από άνδρες . Από τις 269 αιτήσεις, οι 214

 Α. Ραγκαβής, ό.π., σελ. 102-103. 209

 Vintilā-Ghitulescu, «Judicial archives and the history of the Romanian family: domestic conflict and the 210

Orthodox Church in the eighteenth century», στο; The History of the Family 18, Routledge, Νέα Υορκη 2013, 
σελ. 262. 

 Ό.π., σελ.  269-272.  211

 Ό.π., σελ. 265. 212

 M. Cazacu, Au carrefour des Empires et des Mers, Βουκουρέστι 2015, σελ. 159. 213

 Vintilā-Ghitulescu, «Judicial», ό.π., σελ. 266. 214
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περισσότερες αφορούσαν την οικογενειακή βία, µε τη βία να ακούει σε ποικίλα ονόµατα: 

σωµατική, λεκτική, σεξουαλική. Φαινόµενο άκρως διαδεδοµένο, που πιστοποιείται και από 

τα λόγια της χωρικής στη Σηλυβρία, η οποία παραπονέθηκε στη Δόµνα για τον βίαιο σύζυγό 

της .  215

  

 2.3.  Η Μητέρα Φαναριώτισσα  

 Αν η γυναίκα είχε κάποιον ρόλο µέσα στην κοινωνία των ανδρών στις 

προβιοµηχανικές κοινωνίες, αυτός ήταν ο ρόλος της µητέρας και της δηµιουργού. Με τη 

µητρότητα ολοκληρώνεται ή καλύτερα συνοψίζεται ο ρόλος της γυναίκας, µε την έννοια πως 

αφενός επιβεβαιώνεται η γυναικεία ανατοµία για αναπαραγωγή και αφετέρου υφίσταται ως 

ένα εν δυνάµει κοινωνικό ον . Η µητέρα γαλουχεί, διαµορφώνει και παιδαγωγεί ένα νέο 216

άνθρωπο. Ιδιαίτερα στους Φαναριώτικους κύκλους, όπως και σε κάθε αριστοκρατικό ή 

πολιτικό κύκλο, ο ρόλος της µητέρας αποκτά και µια πολιτική µε κοινωνικοοικονοµικές 

διαστάσεις χροιά. Ο γόνος θα συνεχίσει και θα σφραγίσει το όνοµα της οικογένειας, τη 

δύναµή της και τα πολιτικά της δίκτυα. 

  

 2.3.1. Γέννηση-Τοκετός  

  Η γέννηση και ο τοκετός του παιδιού είναι µια υπόθεση που δηµιουργεί γυναικεία 

δίκτυα και ισχυρούς δεσµούς ανάµεσα στις γυναίκες. Ο πρίγκιπας Νικόλαος Σούτσος 

περιγράφει τη γέννηση της αδελφής του και µας εισάγει στο γυναικείο δίκτυο της 

Ευφροσύνης Καλλιµάχη Σούτσου. Κατά τη διάρκεια του τοκετού της, η Ευφροσύνη 

εµφάνισε κάποιες επιπλοκές και έπρεπε να µείνει ακίνητη. Η άµεση αντίδραση της Δόµνας 

και της οικογένειάς της ήταν να καλέσει τη µαία της, παρά το γεγονός ότι η µαία  έµενε έξι 

ναυτικά µιλιά µακριά. Τότε, ναυλώθηκε ειδικό καράβι για την παραλαβή και τη µεταφορά 

της µαίας, η οποία και κατέφθασε µετά από µία ηµέρα. Με τον ερχοµό της άρχισαν οι 

διαδικασίες, µε τα ανδρικά µέλη της οικογένειας να µην πλησιάζουν, λόγω προλήψεων, το 

 Α. Ραγκαβής, ό.π., σελ. 61- 62.  215

 O.Hufton, «women, work and family», στο: G. Duby, M. Perrot (επιµ.), History of Women,The Belkanp 216

Press of Harvard University Press, Νέα Υόρκη 1994, σελ 34. 
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δωµάτιο του τοκετού και να µένουν ανήσυχοι και «τροµοκρατηµένοι από τις κραυγές της 

Ευφροσύνης ». Μετά από τριάντα έξι ώρες  γεννήθηκε η Μαρία Σούτσου. 217

 Η ρητή επιλογή της Ευφροσύνης για τη µαία της δεν είναι τυχαία. Μετά τη γέννηση 

έντεκα παιδιών, η Ευφροσύνη είχε αποκτήσει τη µαία της εµπιστοσύνης της. Η κρισιµότητα 

του τοκετού, σε συνδυασµό µε τους πολυποίκιλους κινδύνους, τόσο για το µωρό όσο και για 

τη µητέρα του (ανάποδη θέση του εµβρύου, διακοπή µυϊκών σπασµών κ.α.), καθιστούσαν 

την επιλογή της µαίας άκρως σηµαντική. Ως αποτέλεσµα, στις αριστοκρατικές και µη 

κοινωνίες, είχαν αναπτυχθεί σχέσεις, δεσµοί και δίκτυα ανάµεσα σε µητέρες και µαίες. Οι 

µαίες ήταν έγγαµες γυναίκες µε επαγγελµατική πείρα αλλά και µε πρακτικά και ψυχολογικά 

εφόδια . Τα εφόδια δεν ήταν µόνο ιατρικής φύσεως, δεδοµένου ότι οι µαίες έπρεπε να 218

διακατέχονται από µυστικότητα και διακριτικότητα, για να διαχειριστούν περιπτώσεις πιο 

ευαίσθητες. Όπως έγινε στην περίπτωση της Ταρσής, της ερωµένης του Αλεξάνδρου 

Μαυροκορδάτου. Στον «Ἀλεξανδροβόδα τόν Ἀσυνείδητο», η Δοµνίτζα Ρωξάνδρα είχε 

καλέσει µια µαία για την «ευαίσθητη» γέννα του παιδιού της Ταρσής: «ἤµουν καὶ ἐγώ εἰς 

αὐτό τὸ παιχνίδι· τὴν µαµή ἐγώ τὴν ἔστειλα ». Το επιτελείο της Ρωξάνδρας είχε εκπλαγεί 219

µε την αποκάλυψη της Δόµνας πως γνωρίζει για το παιδί, καθώς είχαν εξασφαλίσει τη 

«σιωπή» της µαίας.  

  

 2.3.2 Διαπροσωπικές Σχέσεις Μητέρας-Παιδιού 

 Η θέση του παιδιού ήταν στην αγκαλιά της µητέρας του που θα το έτρεφε, θα το 

φρόντιζε και θα το µεγάλωνε. Βέβαια, στους αριστοκρατικούς κύκλους την ανατροφή εν 

µέρει των παιδιών την αναλάµβανε η τροφός ή παραµάνα, και έτσι αναπτυσσόταν µια 

συµπληρωµατική συγγένεια στην οικογένεια. Έχει υποστηριχθεί πως οι σχέσεις των παιδιών 

µε τις παραµάνες τους ήταν πιο ισχυρές και από την ίδια τη µητρότητα. Άλλωστε, στις 

προνεωτερικές κοινωνίες ο δεσµός της µητέρας µε τα παιδιά της έχει αµφισβητηθεί και έχει 

χαρακτηριστεί ως πιο ψυχρός και υπολογιστικός, είτε λόγω της συχνής παιδικής 

 Ν. Soutsos, ό.π., σελ. 25-26. 217

 Χάφτον, ό.π., σελ. 217-219. 218

 Γ. Σούτσος, Πονήµατα τινὰ δραµατικά, σελ. 23. 219
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θνησιµότητας είτε λόγω της πολιτικοοικονοµικής χροιάς της οικογένειας είτε λόγω της 

φύσης των αρχείων που έχουν µελετηθεί (δικαστικά και νοταριακά έγγραφα…) . Ωστόσο 220

τα αποµνηµονεύµατα, οι επιστολές, οι διαθήκες και τα ηµερολόγια αποδίδουν 

συναισθηµατικούς δεσµούς στη σχέση µητέρας και παιδιού.  

 Τα παιδιά στα προσωπικά τους έγγραφα επαινούν, ευχαριστούν και θαυµάζουν τις 

µητέρες τους. Ο Καισάριος Δαπόντες στον Κήπο Χαρίτων παρακαλεί τη Θεοτόκο να τον 

βοηθήσει να βρεθεί κοντά στη µητέρα του «Δώδεκα χρόνους, Δέσποινα, ω του θεού µου 

µάνα, έχω οπού στερήθηκα την ποθητήν µου µάνα. Φθάνει. Βλαχιά και Μπογδανιά πλεόν, 

Θεού µου µάνα, φέρε µε εις την Σκόπελον πάλιν και εις την µάνα ». Ο Αλέξανδρος 221

Ραγκαβής περιγράφει τη µητέρα του ως µια «τῶν ὡραιοτέρων γυναικῶν τῆς 

Κωνσταντινουπόλεως, ζωηρὰ δὲ καὶ εὐφυής, σπανίαν κεκτηµένη ψυχῆς καὶ σώµατος 

δραστηριότητα» και τονίζει την αφοσίωσή της για τα παιδιά και τις υποθέσεις του σπιτιού 

της «καί πλήρης φιλοστόργου µερίµνης καὶ ἀφοσιώσεως ὑπέρ τῆς οἰκίας ». Ο Νικόλαος 222

Σούτσος γράφει παρόµοια λόγια για τη µητέρα του, την Αγία Ευφροσύνη . 223

 Ενδιαφέρον παρουσιάζει και η πατρική πλευρά. Οι πατέρες εν τη απουσία τους ή σε 

περιπτώσεις που ο θάνατος τους είναι επικείµενος, αναθέτουν είτε µε διαθήκες ή επιστολές 

την ανατροφή των παιδιών στη µητέρα, αλλά και τη φροντίδα της µητέρας στα παιδιά, 

τεκµήρια που φανερώνουν δεσµούς και συναισθήµατα µεταξύ των µελών των φαναριώτικων 

οικογενειών. Ο ηγεµόνας Νικόλαος Μαυροκορδάτος «ἐπί παρουσίᾳ τῆς φαµέλιας διαταγήν 

καὶ ἐντολήν ἔδωκε τῷ υἱῷ αὐτοῦ Κωνσταντίνῳ, παραδούς εἰς τὴν διοίκησιν αὐτοῦ τὴν τε 

δόµναν Σµαράγδα, ἥτις ἀνέθρεψεν αὐτόν ὡς γνήσιον υἱόν ἐξ ἀπαλῶν ὀνύχων ». Από την 224

άλλη, ο προδότης για τα συµφέροντα της Πύλης Δηµήτριος Μουρούζης , στην επιστολή 225

που στέλνει στη γυναίκα του Σεβαστία Καλλιµάχη το 1812 γράφει: «ἄν δὲν εἴδοµεν πλέον 

 J. Eales, Women in early modern England 1500-1700, UCL Press, Λονδίνο, 1997, σελ. 59. 220

 Δαπόντες, Κήπος Χαρίτων, ό.π., σελ.52-53. 221

 Α. Ραγκαβής, ό.π., σελ. 18. 222

 Ν. Soutsos, ό.π., σελ. 6. 223

 Δαπόντες, Δακικαί Εφηµερίδαι, ό.π., σελ. Τµγ. 224

 Μαρινέσκου, ό.π., σελ. 152-158. 225
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ἀλλήλους προσκαίρου εἰς τὴν γῆν, θέλωµεν συζήσει κατόπιν εἰς τοὺς οὐρανούς. Ἀγάπα τὰ 

τέκνα µας.  Φρόντιζον τὴν καλήν αὐτῶν ἀνατροφήν ».  226

 Οι µητέρες παρουσιάζονται στις πηγές να φροντίζουν, να διαπαιδαγωγούν, να 

νουθετούν και να παρεµβαίνουν µε έµµεσο ή µε άµεσο τρόπο στη ζωή και τις υποθέσεις των 

παιδιών τους. Η σχέση παρουσιάζεται µερικές φορές µε κάποια αντικειµενικότητα και 

ιστορικότητα, άλλες περιπλέκεται σε ένα πιο µελοδραµατικό υφός, σχετικό µε το εθνικό 

αφήγηµα, και άλλες καυτηριάζεται και αντικατοπτρίζεται σε έναν λιβελλικό και σατιρικό 

καθρέπτη.  

 Ο Διονύσιος Φωτεινός παρουσιάζει την άµεση δράση της Αικατερίνης Ρακόβιτσα, 

συζύγου του Σκαρλάτου Γρηγορίου Γκίκα και µητέρας του Αλεξάνδρου Γκίκα. Το 1766, η 

Δόµνα διεκδίκησε, µε τη συνεργασία των βογιάρων και του µητροπολίτη Ουγγροβλαχίας, 

τον ηγεµονικό θρόνο για τον γιο της. «Μετά τὸν τοῦ Σκαρλάτου βοεβόδα θάνατον, πρίν 

διαδοθῇ µικρά τις φήµη καὶ πρὶν κινηθῶσι ἕτεροι διὰ τὴν ἡγεµονίαν, ὅ,τι Μητροπολίτης καὶ 

οἱ ἄρχοντες (τῆς Βλαχίας), τῇ συνεργασίᾳ τῆς Δόµνης, ἔκαµαν ἀναφορὰν εἰς τὴν Πόρταν 

ζητῶντες δι᾽ ἡγεµόνα τὸν Ἀλέξανδρον Βοεβόδαν, υἱὸν τοῦ ἀποθανόντος ». Το 1819, µετά 227

τον θάνατο του Αλεξάνδρου Σούτσου, η Δόµνα Ευφροσύνη Σούτσου πλήρωσε χρηµατικό 

ποσό διπλάσιο από ολόκληρο τον προϋπολογισµό της Βλαχίας, προκειµένου να µεταβιβαστεί 

η ηγεµονία στον γιο της .  228

 Η µητρική δράση δεν περιοριζόταν µόνο στην ανάρρηση των παιδιών τους στην 

εξουσία, αλλά και στη µεσολάβηση σε δύσκολες στιγµές. Σύµφωνα µε τις πηγές, η Ρωξάνη 

Μαυροκορδάτου, µητέρα του εξ απορρήτων, διαδραµάτισε σηµαντικό ρόλο στην 

αποφυλάκιση του Αλεξάνδρου µετά την αποτυχία της οθωµανικής εκστρατείας στη Βιέννη. 

Ο Δηµήτριος Ραµαδάνης παραδίδει στο έργο του το χειρόγραφο του Νικολάου Καρατζά, στο 

οποίο σώζεται το απόσπασµα της αποφυλάκισης: «ὁ δὲ µέγας δραγουµάνος βλέποντας τὸν 

θάνατον τοῦ ῥέϊς ἐφέντη, καὶ τὴν τόσην ὀργὴν τοῦ βασιλέως, καὶ φοβηθείς νὰ µὴ κινδυνεύσῃ 

καὶ ἡ ζωή του, ὑπεσχέθη νά δώσῃ τριακόσια πουγγιά ἄσπρα ». Ο Αλέξανδρος δεν κατάφερε 229

να ξεπληρώσει ολόκληρο το υποσχόµενο ποσό και τον έβαλαν ξανά φυλακή στην 

 Δ. Σούτσος, ό.π., σελ. 195. 226

 Ό.π., σελ. 106. 227

 Πατρινέλης, ό.π., σελ. 40. 228

 Αποστολόπουλος, ό.π., σελ. 120.  229
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Αδριανούπολη, όµως «µετά ταῦτα, ἀφ᾽ οὗ ἐπέρασαν ἕξ µῆνες, ἔδωκε τὸ κοινόν χρέος εἰς τὴν 

φυλακὴν ἡ µήτηρ αὐτοῦ δόµνα Ῥωξάνδρα ». Μία κάπως διαφορετική και πιο 230

αποστασιοποιηµένη µαρτυρία για τα τεκταινόµενα λαµβάνουµε από το ηµερολόγιο του 

Ιωάννη Καρυοφύλλη, σύζυγο της Ζωής Μαυροκορδάτου. Στις 15 Μαρτίου 1684, «τὸν µέν 

Ἀλέξανδρον ἔδειρεν ὁ καγιµακάµης εἰς τὸν ντιβανχανέν αὐτοῦ, τὴν δὲ µητέρα αὐτοῦ καὶ τὴν 

συµβίαν ἐρωτήσας πρότερον ἐὰν ἔχωσιν τὰ ἄσπρα τοῦ Αλεξάνδρου, ἀρνουµένων ἕθετο εἰς 

τὴν δηµοσίαν φυλακήν ». Ο Καρυοφύλλης δεν αναφέρει πουθενά τη συνεισφορά της 231

Ρωξάνδρας στην αποφυλάκιση του Αλεξάνδρου, αντίθετα καταγράφει τη µεσολάβηση 

κάποιου κυρίου Παύλου. Επόµενη ηµερολογιακή καταγραφή αποτελεί ο θάνατος της Δόµνας 

στις 29 Αυγούστου του ίδιου έτους («ἐµακαρίσθη ἡ κυρία συµπεθέρα µου »).  232

 Με τη µανζιλία του Αλεξάνδρου Υψηλάντη το 1788 «ἐβουλλώθη τὸ σπίτι τοῦ 

αὐθέντου Ἀλεξάνδρου Ὑψηλάντου, ἐκατοικοῦσεν αὐτό ἡ δόµνη του Αἰκατερίνη µὲ τὴν 

µητέρα τοῦ αὐθέντου, τὴν θυγατέρα του µὲ τὰ τέκνα της καὶ τὰς ἔδωκαν διά σκέπην µίαν 

ἑκάστη ἀπό ἕν πάπλωµα καὶ ἐπροστάχθη νὰ τὰς κατοικήσει εἰς ἄλλο σπίτι », ενώ ο 233

ηγεµόνας Αλέξανδρος µαζί µε τον Μεγάλο Λογοθέτη Μάνο φυλακίστηκαν. Μετά από τις 

έντοντες παρασκηνιακές ενέργειες του Αλεξάνδρου Μαυροκορδάτου Δελήµπεη αλλά και τις 

συκοφαντίες της οικογένειας Μαυρογένη, ορίστηκαν 1.500 πουγκιά για την ελευθερία των 

Υψηλάντηδων. Όµως, εκείνοι δήλωναν «µνύοντας µεθ᾽ ὅρκων φρικτῶν ὅτι πάντη ἀδύνατος 

ἡ πληρωµή ». Τότε, «ἡ µήτηρ τοῦ αὐθέντου Σµαράγδα καὶ ἡ µήτηρ τοῦ Λογοθέτου 234

Ζαφείρα » µαζί µε τις Δόµνες, εµφανίστηκαν ως εγγυητές και υπογράφοντας τη χρεωστική 235

οµολογία των 1.500 πουγκιών, τους ελευθέρωσαν. Η παραπάνω περίπτωση εµφανίζει 

ενδιαφέρον, διότι τα γυναικεία µέλη µιας οικογένειας, εν απουσία των ανδρικών µελών, 

µπορούσαν να παρουσιάζονται ως εγγυητές πληρωµής, µε τη δυνατότητα να προσφέρεται 

από τον ίδιο τον Δεφτερδάρη- Daftar. 

 Ό.π., σελ. 121. 230

 Ό.π., σελ. 122. 231

 Ό.π., σελ. 122. 232

 Κοµνηνός Υψηλάντης, ό.π., σελ. 688. 233

 Ό.π., σελ. 697.234

 Ό.π., σελ. 697. 235
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 Εν συνεχεία, λίβελλοι εναντίον των Φαναριωτών καυτηρίασαν και διαστρέυλωσαν τις 

Φαναριώτισσες µητέρες. Ο Γεώργιος Σούτσος στο «Ἄσυλο τοῦ Φθόνου» παρουσιάζει µια 

διαστροφική σχέση ανάµεσα στις µητέρες και τις κόρες («αἱ µητέρες θέλουν µισεῖ τάς θυγα-

τέρας τους ») και έναν ανταγωνιστικό δεσµό («αἱ µητέρες ἀντιπράττουν κατ᾽ αὐτῆς, τῆς 236

θυγατρός »). Ο Φίλιππος Ζαλλώνης εκθέτει έναν δεσµό που υπακούει στο κοινό συµφέρον, 237

στην επίτευξη ενός σωστού γάµου και σηµειώνει: «ἀλλά διὰ νὰ τοὺς κυβερνᾶς, κόρη µου 

πρέπει νὰ σπουδάσῃς πρότερον τὰς ἀδυναµίας τους ».  238

 Σύµφωνα µε τις πηγές, οι Φαναριώτισσες είχαν ενστερνιστεί τη δίψα για την εξουσία, 

το χρήµα, τη χλιδή και τη µεγαλοπρέπεια, στοιχεία που επιθυµούσαν για τους γιους τους: 

«Ἀς δῶ τόν γιό µου βλάχ µπέη. Κι ὁ Τοῦρκος ἄς τὸν κόψει », φαίνεται να λέει µια 239

Φαναριώτισσα µητέρα. Η σάτιρα για τη µητέρα Φαναριώτισσα είναι ισχυρή, δεδοµένου ότι η 

Βλαχία ήταν πιο ακριβή και κερδοφόρα επαρχία από τη Μολδαβία, µε ενδεικτικό τον ετήσιο 

φόρο της Μολδαβίας να ανέρχεται το 1750 στις 7.000 χρυσές λίρες, ενώ της Βλαχίας στις 

14.000. Από την άλλη µεριά, φαινόταν ανεπηρέαστη από τους κινδύνους της θέσης  του 

ηγεµόνα που κυµαινόταν ανάµεσα στην εκθρόνιση, τη δήµευση της περιουσίας, την εξορία 

και την εκτέλεση . 240

  Ίσως η χρήση του επιθέτου «ανεπηρέαστος» να είναι λανθασµένη, καθώς οι προσκεί-

µενες πηγές δίνουν την εντύπωση πως οι µητέρες ένιωθαν τιµή και υπερηφάνεια. Συγκεκρι-

µένα, το 1785, ο Ούγγρος διπλωµάτης F. De Tott αναφέρει στα αποµνηµονεύµατά του πως 

όταν κάποιος είχε επισκεφτεί τη χήρα ενός πρόσφατα απαγχονισµένου Φαναριώτη, για να 

της εκφράσει τα συλλυπητήριά του και τον αποτροπιασµό για τον τρόπο θανάτου του, εκείνη 

απάντησε «what kind of death would you wish to have died? Learn, sir, that no person of my 

family ever died like a bacal ». Παρόµοια αντίδραση είχε και η µητέρα του απαγχονισµέ241 -

νου Γρηγορίου Γκίκα (1777), όταν πληροφορήθηκε για τον θάνατό του, καθώς φαίνεται να 

 Γ. Σούτσος, Πονήµατα τινά δραµατικά, ό.π., σελ. 8. 236

 Ό.π., σελ. 8. 237

 Ζαλλώνης, ό.π., σελ. 127. 238

 Πατρινέλης, ό.π., σελ. 35. 239

 Κοτζαγεώργης, «Οι Φαναριώτες», ό.π. σελ. 143240

 Πατρινέλης, ό.π., σελ. 35- 36. 241
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είπε: «ὤφειλον… νὰ ἐπιθυµήσω ὅπως ἰδῶ τὸν υἱόν µου ἀποθνήσκοντα ὡς οἱ κοινοί τῶν ἀν-

θρώπων ;». 242

 Στο άλλο άκρο της λιβελλοποίησης βρίσκεται η συνεισφορά και η παρουσίαση των 

µητέρων µέσα στο εθνικό αφήγηµα. Η Ελισάβετ Βακαρέσκου έχει χαρακτηριστεί ως η πρω-

τοµάνα της Φιλικής Εταιρίας . Η εφηµερίδα «Ήλιος» των ποιητών Αλέξανδρου και Πανα243 -

γιώτη Σούτσου γράφει: «Συγκεντρωµένοι την 11η Φεβρουαρίου 1821 εις το αρχοντικόν των 

Υψηλαντών εις το Κίσνοβον της Ρωσίας ήσαν οι τέσσερις αδελφοί και οι δύο γραµµατείς, ο 

Κοζανίτης Γ. Λασσάνης και ο Γ. Τυπάλδος και έγραφαν την προκήρυξιν, η οποία θα εξεδίδε-

το προς το έθνος, ευθύς ως θα εκηρύσσετο η επανάστασις από την Μολδαβίαν. Η σύνταξις 

της προκηρύξεως ήτο προς το τέλος, προτού όµως τεθεί η υπογραφή, ο Αλέξανδρος είπε:  

῾«είναι και κάτι άλλο»᾽, εσηκώθη και εισήλθε εις το παρακείµενον δωµάτιον της µητέρας 

του, η οποία ήτο εκεί µε τον µικρότερον αδελφόν του, δεκατεσσάρων ετών, τον Γρηγόριον. 

῾«Μητέρα, είπε προς την αρχόντισσαν Ελισάβετ, η σωτηρία της πατρίδος πιθανόν να απαι-

τήσει και την θυσίαν του κτήµατός µας της Κοζνίτσας, το οποίο επί σαράντα ακόµα χρόνια 

θα αποδίδει πενήντα τέσσαρες χιλιάδες ρούβλια τον χρόνον στο σπίτι σου. Προσφέρεις αυτό 

το κτήµα µητέρα εις την πατρίδα;»᾽. Η Ελισάβετ απάντησε: «Εγώ προσφέρω εσάς παιδιά µου 

και θα λυπηθώ τα δύο εκατοµµύρια ρούβλια; ».   244

  

 Δ. Σούτσος, ό.π., σελ. 99. 242

 Ξηραδάκη, Γυναίκες, ό.π., σελ. 15.243

 Ό.π., σελ. 103.244
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2.4.  Η νεαρή Φαναριώτισσα.   

    

         2.4.1.: Η παιδική ηλικία   

   

     Για τη βρεφική και την παιδική ηλικία των Φαναριωτισσών διαβάζουµε ελάχιστα 

στοιχεία, αν αναλογιστεί κανείς πως τα παιδιά στην κοινωνία αναγνωρίζονταν µέσω της 

προοπτικής της ενήλικης ζωής τους. Η παιδική ηλικία συνιστούσε ένα µεταβατικό στάδιο, 

µια προετοιµασία για την ενήλικη ζωή. Ταυτιζόταν µε την ιδέα της εξάρτησης από τα 

υπεύθυνα- ενήλικα όντα και µόνο όταν η εξάρτηση αυτή τελείωνε, άρχιζε η ενήλικη ζωή . 245

Ακόµα και οι ονοµασίες των παιδιών εµπεριείχαν µια προβληµατική, δεδοµένου ότι το 

λεξιλόγιο για τη βρεφική ηλικία ήταν καθορισµένο, ενώ το αντίστοιχο για την παιδική και 

την εφηβική υπόκειτο σε µια αµφισηµία, στην οποία η διαχωριστική γραµµή ήταν άκρως 

λεπτή .    246

 Από τον κανόνα δεν θα µπορούσαν να ξεφύγουν οι µικρές αρχόντισσες.  Η ροή των 

παιδικών χρόνων για τις µικρές Φαναριώτισσες µπορούσε να διακοπεί και να αναπροσδιορι-

στεί  ανάλογα µε τα συµφέροντα των ενήλικων Φαναριωτών. Η ανακοίνωση ενός αρραβώνα 

αποτελεί το πιο ενδεικτικό παράδειγµα. Άλλωστε, η προετοιµασία για τον γάµο δεν σήµαινε 

κάτι πρωτόγνωρο, αφού οι κοπέλες από την παιδική τους ηλικία προετοιµάζονταν για τον 

γάµο τους, τον φυσικό και προκαθορισµένο προορισµό της ζωής τους. Όπως έγινε για παρά-

δειγµα στη Ραλλού Καλλιµάχη, «κόρην τοῦ πεϊζαδέ Ἀλεξάνδρου Καλλιµµάχη, ἑπταετῆ παι-

δίσκην », αρραβωνιαστικιά του Κωνσταντίνου Υψηλάντη, ή στη Ρωξάνδρα Μαυροκορδά247 -

του, που αρραβωνιάστηκε στα δεκατρία της χρόνια τον Αλέξανδρο Μίχνα .    248

 Η σύνδεση της παιδικής ηλικίας µε την ενήλικη ζωή φαίνεται και από την απεικόνιση 

των µικρών Φαναριωτισσών και αρχοντισσών στις τοιχογραφίες των ναών της Βλαχίας και 

 F. Ariés, Centuries of Childhood, a Social history of the Family Life,  A. A. Knopf, Νέα Υόρκη 1962, σελ. 245

26.   

 Ό.π., σελ. 29. 246

 Αθ. Κοµνηνός Υψηλάντης, Ἐκκλησιαστικῶν καὶ πολιτικῶν τῶν εἰς δώδεκα βιβλία διαιρεµένον: ἤτοι τὰ µετά 247

τὴν ἄλωσιν (1453-1789), εκδ. Αρχιµ. Γ. Αφθονίδου, Κωνσταντινούπολη 1870, σελ. 624.

 Γεδεών, «Ρωξάνη Σκαρλάτου», ό.π., σελ. 506. 248
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της Μολδαβίας. Οι µικρές Φαναριώτισσες εικονίζονται στις τοιχογραφίες κατ᾽ εικόνα και 

καθ᾽ οµοίωσιν των γονέων τους, ως µία δική τους φυσική προέκταση και συνέχεια . Οπτική  249

που εντοπίζεται και υιοθετείται στις απεικονίσεις των Ρωµιών υψηλών αξιωµατούχων, των 

Φαναριωτών και των βογιάρων, όπως φαίνεται και από τις προσκείµενες τοιχογραφίες σε 

µοναστήρια της Βλαχίας και της Μολδαβίας.   

 

Εικόνα 1. Η οικογένεια Καντακουζηνού προσφέρει τη µονή Σινάϊα. Μοναστήρι της Σινάϊα, τέλη του 17ου 
αιώνα.  

Εικόνα 2. Η οικογένεια Καντακουζηνού στο Όκνελε Μαρι Τιτιρέτσιου, Βαλτσέα,  1747 

  

 Dinu, Οι Φαναριώτες στη Βλαχία και τη Μολδαβία…, ό.π., σελ. 207. 249
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Εικόνα 3.  ο Γρηγόριος Β´ Γκίκας µε τη Ζωή Μπάνου και τα τέσσερα παιδιά τους, από τη Μονή Μαρκούτσα 

Βουκουρεστίου, αρχές 19ου αιώνα.  

Εικόνα 4.  Η αρχοντική  οικογένεια Βασιλείου και Νεάκσας, Σαµποτίν Βάλτσεα, 1807.   

 Οι µικρές αρχόντισσες αποτελούν µια γλυκιά µικρογραφία των µητέρων τους, όπως 

διαφαίνεται τόσο στη φυσιογνωµική τους απεικόνιση, στη συµπεριφερολογία και στην 

κινησιολογία τους, όσο και στην ενδυµασία τους. Πιο αναλυτικά, τα φυσιογνωµικά 

χαρακτηριστικά των παιδιών δεν αντιστοιχούν στην ηλικία τους, ούτε στη ρεαλιστική µορφή 

τους, αλλά αποδίδονται µε συµβατικά σωµατικά χαρακτηριστικά σε µια µικρότερη 

κλίµακα . Τακτική που αφορµώταν ήδη από τη µεσαιωνική Δύση, καθώς η απεικόνιση της 250

παιδικής ηλικίας στην τέχνη ήταν άγνωστη ή οι καλλιτέχνες δεν γνώριζαν πως να την 

απεικονίσουν παρά µόνο σε µια µικρογραφική κλίµακα των ενηλίκων .  251

 Η κόρη του Σπαθάρη Μιχαήλ Καντακουζηνού του Όκνελε Μαρι Τιτιρέτσιου δεν 

µοιάζει µε καµία από τις κόρες Καντακουζηνού της Μονής Σινάϊας, σε αντίθεση µε τους 

γονείς τους, που παρουσιάζουν οµοιότητες. Αναφορικά µε την ενδυµασία, οι µικρές 

 Ό.π., σελ. 206. 250

 Ariés, ό.π., σελ. 33. 251
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αρχόντισσες ακολουθούν τις εκάστοτε τάσεις της µόδας, υιοθετώντας το µητρικό 

παράδειγµα. Οι κόρες της οικογένειας Καντακουζηνού, η Ρωξάνη Γκίκα και οι µικρές 

βογιάρισσες, εµφανίζονται να είναι ενδεδυµένες µε τα ίδια πανωφόρια και στολισµένες µε τα 

ίδια κοσµήµατα µε τις µητέρες τους. Γεγονός που και πάλι δεν παρουσιάζει κάποια 

πρωτοτυπία, αφού τα παιδιά, µέχρι να αποκτήσουν την παιδική «στολή» τους, ντύνονταν ως 

ενήλικες . Βέβαια, τα ενδύµατά τους είναι πιο µετριοπαθή χρωµατισµένα σε µια πιο 252

ανάλαφρη παλέτα, ως απόρροια της «παιδικής ανεµελιάς ».  253

 Πέραν της χρωµατικής ανεµελιάς και της µικρής κλίµακας, δεν υπάρχουν άλλα 

στοιχεία που να µαρτυρούν παιδικότητα. Η συµπεριφεριολογία και η κινησιολογία τους είναι 

εναρµονισµένες µε µια ιδεατή στάση, πλήρως συνδεδεµένη µε την ιδανική εικόνα που 

θέλουν να προβάλλουν οι ευγενείς γονείς τους. Οι µικρές παριστάνονται σε θέση ικεσίας και 

προσφοράς, ενώ δεν είναι λίγες οι φορές που στα χέρια τους κρατούν σταυρούς, σύµβολα της 

ηθικοθρησκευτικής αγωγής, πίστης και παρουσίας τους . Βεβαίως, αυτό δεν αποτελεί 254

ισχυρή ένδειξη µη παιδικότητας, δεδοµένου ότι οι αρχόντισσες κοσµούν τοίχους εκκλησιών. 

Εποµένως, µια ενάρετη αγωγή είναι πρέπουσα και αναγκαία.    

 Ωστόσο, από τα αποµνηµονεύµατα του πρίγκιπα Νικολάου Σούτσου και του 

Αλεξάνδρου Ρίζου Ραγκαβή, µπορεί να εκµαιεύσει κανείς περισσότερα στοιχεία για την 

παιδικότητα των Φαναριωτισσών, τα παιχνίδια, τα ενδιαφέροντα, τις δραστηριότητές τους, 

τις δυνατότητες ψυχαγωγίας και διασκέδασής τους.  

      Ο πρίγκιπας Νικόλαος Σούτσος περιγράφει στιγµές από τη ζωή του, θέλοντας να 

ζωντανέψει συναισθήµατα µέσω των αναµνήσεών του . Ήταν γιος του ηγεµόνα 255

Αλεξάνδρου Σούτσου και της Δόµνας Ευφροσύνης Καλλιµάχη. Είχε έντεκα αδέλφια, από τα 

οποία δύο κορίτσια πέθαναν σε βρεφική ηλικία. Από τις πρώτες του παιδικές αναµνήσεις 

αποτελούν τα πειράγµατα που έκαναν αυτός και οι αδελφές του στον δεύτερο γιο του 

Κωνσταντίνου Σούτσου, τον Δηµήτριο, όταν ο τελευταίος φιλοξενούνταν στο σπίτι τους 

 Dinu, ό.π., σελ. 61. 252

 Ό.π., σελ. 207.253

 Ό.π., σελ. 212. 254
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στην Κωνσταντινούπολη, ή το εθιµικό κάψιµο ενός οµοιώµατος Εβραίου, κάθε Μεγάλη 

Παρασκευή, από τα πιτσιρίκια του Βοσπόρου .  256

      Όµως µια τις σηµαντικότερες ενθυµήσεις του, τις σχετικές µε την παιδική του ηλικία, 

είναι η φιλία της οικογένειας Σούτσου µε τη φαναριώτικη οικογένεια Αριστάρχη. Οι δύο 

οικογένειες ήταν γείτονες και σύµµαχοι στην Κωνσταντινούπολη. Τα παιδιά των δυο 

οικογενειών περνούσαν ώρες παίζοντας· µάλιστα η κόρη της οικογένειας Αριστάρχη, της 

οποίας δεν αναφέρεται το όνοµα, είχε προκαλέσει εντύπωση στον Νικόλαο για τον 

περιπετειώδη χαρακτήρα της και την ατέρµονή της όρεξη για παιχνίδι . Τα παιδιά είχαν 257

δηµιουργήσει µια γλώσσα µε τηλεγραφικά σηµάδια και ψηφία, προκειµένου να 

συνεννοούνται για τις συναντήσεις τους σε σπίτια για παιχνίδι και µουσική. Ο Νικόλαος 

αφηγείται πως ακόµα και τα παιδιά περιβάλλονταν και επηρεάζονταν από το αυστηρό 

καθεστώς του Σουλτάνου Μαχµούτ . Γι᾽ αυτό περιόριζαν τα παιχνίδια τους εντός των 258

οικιών τους και περνούσαν τις βραδιές χωρίς µουσική ή µε τη διακριτική συνοδεία ενός 

βιολιού . Περιγράφει πως, εξαιτίας των κανόνων συµπεριφοράς για τους έκπτωτους 259

ηγεµόνες, δεν τους επιτρεπόταν από τις αρχές να κυκλοφορούν στην πόλη. Ωστόσο, µια από 

τις σπάνιες περιπτώσεις οργάνωσης «φιέστας» αποτέλεσε η γιορτή επίδειξης του midili τους, 

δηλαδή του άλογου σπάνιας ράτσας που είχαν πρόσφατα αποκτήσει .  260

      Παρόµοιες διηγήσεις για την παιδική ηλικία των Φαναριωτισσών αντλούµε και από τα 

αποµνηµονεύµατα του Αλεξάνδρου Ραγκαβή. Ο Αλέξανδρος ήταν γιος του Ιακωβάκη Ρίζου 

Ραγκαβή και της Ζωής Λαπίθη . Είχε µεγαλώσει περίπου στο ίδιο περιβάλλον µε τον 261

 Ό.π., σελ. 11-12. 256

 Όπως σηµειώθηκε, ο Νικόλαος Σούτσος δεν αναφέρει τα ονόµατα της οικογένειας Αριστάρχη, παρά µόνο 257

πως ο µεγάλος αδελφός διετέλεσε Μεγάλος Λογοθέτης και αξιωµατούχος της ηγεµονίας της Βλαχίας. Ο µόνος 
της οικογένειας µε αυτά τα αξιώµατα ήταν ο Νικόλαος Αριστάρχης. Όσο για την αδελφή του, σύµφωνα µε τα 
αποµνηµονεύµατα, ήταν η κοπέλα που είχε γεννηθεί µετά τον Νικόλαο, οπότε σύµφωνα µε το livre d’or του 
Ευγένιου Ραγκαβή πρόκειται για την Ελένη Αριστάρχη, µελλοντική σύζυγο του Μεγάλου Ποστέλνικου Σωτήρη 
Γαλλιάδη, Ε. Ραγκαβής, ό.π., σελ. 22. 

 Και ο Αλέξανδρος Ραγκαβής στα αποµνηµονεύµατά του αναφέρεται στον Σουλτάνο Μαχµούτ. Όταν ο 258

Σουλτάνος περνούσε έφιππος στους δρόµους «φόβος καὶ τρόµος κατελάµβανε πάντας αἱ ὁδοί ἐκενοῦντο, καὶ 
ἐκλείοντο παράθυρα καὶ παραπετάσµατα» και σηµειώνει πως µόνο οι ηγεµονόπαιδες είχαν την άδεια να 
φαίνονται στο παράθυρο κατά την ώρα της ποµπής, Α. Ραγκαβής, ό.π., σελ. 29.  

  N. Soutsos, ό.π., σελ. 18.259

 Ό.π., σελ. 22. 260

 Ε. Θ. Σουλογιάννης, Αλέξανδρος Ρίζος-Ραγκαβής (1809-1892), Η ζωή και το έργο του, εκδ. Αρσενίδης, 261

Αθήνα 1995, σελ. 30. 
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πρίγκιπα Νικόλαο, καθώς ο πατέρας του ήταν γιος του Γεώργιου Ραγκαβή και της Ραλλού 

Σούτσου, αδελφής του ηγεµόνα Αλεξάνδρου Σούτσου. Επιπλέον, ο πατέρας του διετέλεσε 

στην υπηρεσία του Αλεξάνδρου ως καπουκεχαγιάς, σπαθάρης και ποστέλνικός του . Αλλά 262

και από το σόι της µητέρας του, συγγένευε µε τους Σούτσους, καθώς η αδελφή της µητέρας 

του ήταν παντρεµένη µε τον γιο του ηγεµόνα Μιχαήλ Σούτσου, Αλέξανδρο .  263

     Ο Αλέξανδρος ήταν πιο αναλυτικός και περιγραφικός για την παιδική του ηλικία, 

όπως τεκµηριώνεται από την αφιέρωση δύο κεφαλαίων στη βρεφική και στην παιδική του 

ηλικία. Για τον Αλέξανδρο η «σταθερά συµµαθήτρια µου καί συµπαίκτριά µου… ἦν ἡ 

ἀδελφή µου Εὐφροσύνη». Μαζί της και µαζί µε άλλα παιδιά οργάνωναν «θορυβώδη καί 

ἄτακτα παιχνίδια». Κάποιο από αυτά ήταν να κλείνουν τα µάτια και να τρέχουν στην 

αίθουσα.  

  Ύστερα, στις µαζώξεις στην ηγεµονική οικία, στην «αἴθουσα τῆς κερᾶς, ὅπου κάθε 

ἑσπέρας παρετίθετο δεῖπνο διὰ πλείστους συνδαιτυµόνας, οὗ προκάθητο ἡ Κερά », µεταξύ 264

άλλων διασκεδάσεων, διοργανώνονταν θεατρικές παραστάσεις. Σε αυτές λάµβαναν µέρος, 

«ἡ πρωτότοκος τῶν θυγατέρων τοῦ Αὐθέντου Ῥαλλοῦ, ἥτις εἶχέ τι οὐράνιον εἰς τὴν καλλο-

νήν, καὶ ἔµφυτον ἡγεµονίδος µεγαλοπρέπειαν », οι άλλοι ηγεµονόπαιδες, ο Νικόλαος Αρι265 -

στάρχης, ο µελλοντικός Μεγάλος Λογοθέτης, η αδελφή του Ελένη, η µετέπειτα κυρία Γαλ-

λιάδη, και άλλα παιδιά συγγενών και αυλικών .  266

      Επρόκειτο για αυτοσχέδιες παραστάσεις που παίζονταν σε κατάλληλα 

διαµορφωµένες αίθουσες στα φαναριώτικα σπίτια της Κωνσταντινούπολης και των 

Παραδουνάβιων Ηγεµονιών. Στα αποµνηµονεύµατά του, ο Ραγκαβής αναφέρεται στα έργα 

µε αρχαιοελληνικό περιεχόµενο, που µετέφρασε από τα γαλλικά ο οικοδιδάσκαλός τους 

Γεώργιος Σερούιος. Ο Νικολάι Ιόργκα σηµειώνει πως το 1784, στην αυλή του ηγεµόνα της 

Βλαχίας Μιχαήλ Σούτσου, παίζονταν από µικρούς και µεγάλους κωµωδίες µεταφρασµένες 

 Α. Ραγκαβής, ό.π., σελ. 69-70. 262

 Δ. Σούτσος, ό.π., σελ. 243-245. 263

 Α. Ραγκαβής, ό.π., σελ. 30. 264

 Ό.π., σελ. 31. 265

 Με αυτή την καταγραφή, τεκµηριώνονται η ταυτότητα της οικογενείας Αριστάρχη και οι φιέστες που 266

διοργανώνονταν στα σπίτια τους, µε τη διαφορά πως ο Νικόλαος δεν αναφέρεται σε παραστάσεις αλλά σε  
µουσικές βραδιές, Ν. Soutsos, ό.π., σελ. 22. 
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από τα ιταλικά . Τέλος, ο Ιακωβάκης Ραγκαβής έγραψε ένα ολόκληρο δράµα, την 267

«Ἀθάλιαν», όταν τα παιδιά του, κινούµενα από θεατρική και παιχνιδιάρικη διάθεση, 

εισήλθαν στο δωµάτιο της µητέρας τους, µεταµφιεσµένα σε Βασιλέα Δαυίδ και στη γυναίκα 

του Ούριου . 268

        Συνεπώς, οι νεαρές Φαναρίωτισσες βίωναν  χαρακτηριστικά της παιδικής ηλικίας. 

Απολάµβαναν παιχνίδι µε τους συνοµηλίκους τους, συµµετείχαν σε φιέστες που 

οργανώνονταν στα σπίτια της Κωνσταντινούπολης και των Ηγεµονιών και τέλος ήταν 

µυηµένες στον κόσµο της τέχνης και του θεάτρου, ήδη από τα πρώτα χρόνια της ζωής τους.    

      

  2.4.2.: Η εκπαίδευση των νεαρών Φαναριωτισσών.    

   

        Οι Φαναριώτισσες, έχουν αποτυπωθεί στην ιστοριογραφία ως µία εξαίρεση µορφωµέ-

νων γυναικών, γνωρίζουσες ξένες γλώσσες, φιλοσοφία, µουσική, ιστορία και έχουσες καλών 

τρόπων συµπεριφοράς. Πού όµως αποκτούσαν τις γνώσεις τους; Είναι γνωστό πως κατά την 

οθωµανική κυριαρχία τα κορίτσια δεν φοιτούσαν σε σχολεία. Πρωτοπόρος µπορεί να θεωρη-

θεί ο Νεόφυτος Δούκας, ο οποίος υπέδειξε τη µόρφωση των γυναικών και πρότεινε την απο-

δοχή των κοριτσιών στα σχολεία. Σε ένα εκπαιδευτικό του βιβλίο γράφει: «µεγάλη ἀδικία εἰς 

τὴν ἀνθρωπίνην φύσιν, ὦ ἄνδρες συµπατριῶται, νὰ στερῆται τὸ θηλυκόν γένος παντελῶς τὸ 

φῶς τῆς µαθήσεως, ἕως καὶ τὸ γράφειν καὶ τὸ ἀναγνώσκειν ». Μάλιστα για αυτόν τον λόγο 269

και λαµβάνοντας υπόψιν τόν νόµο του 1774 της Μαρίας Θηρεσίας για την ενσωµάτωση  των 

κοριτσιών (ηλικίας 6 µε 12 ετών) σε ένα αναθεωρηµένο εκπαιδευτικό σύστηµα ,  πρότεινε 270

τη δηµιουργία σχολικών τµηµάτων αµιγώς γυναικείων, όπου τα κορίτσια θα µάθαιναν τις 

βασικές γνώσεις. 

 Δ. Σπάθης, Ο διαφωτισµός και το νεοελληνικό θέατρο, εφτά µελέτες, University Studio Press, Θεσσαλονική 267

1986,  σελ. 199. 

 Α. Ραγκαβής, ό.π., σελ. 27. 268

 Ν. Χαριλάου, Νεόφυτος Δούκας: ένας µεγάλος δάσκαλος και λόγιος του 18ου-19ου αιώνα, Διδακτορική 269

Διατριβή, Τµήµα Φιλολογίας, ΠΙ, Ιωάννινα 1999, σελ. 220.

 O. Katsiardi- Hering, «Southeastern European Migrant Groups between the Ottoman and the Habsburg Em270 -
pires. Multilateral Social and Cultural Transfers from the 18th to the early 19th Centuries», στο: H. Hepner, E. 
Posh (επιµ.), Encounters in Europe’s Southeast: The Habsburg Empire and the Orthodox World in the 18th and 
19th centuries, Dieter Winkler Verlag, Μπόχουµ 2012, σελ. 156. 
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 Αλλά και οι ηγεµόνες των Παραδουνάβιων Ηγεµονιών, µε διατάγµατά τους, 

ενδιαφέρθηκαν για την εκπαίδευση των κοριτσιών. Στη Μολδαβία, στις 24 Μαΐου 1803, ο 

ηγεµόνας Αλέξανδρος Μουρούζης εξέδωσε ένα διάταγµα για την ύπαρξη τεσσάρων 

ελληνορωµαϊκών Σχολών (στο Φοξάνι, στο Μπαρλάδ, στο Γαλάτσι και στο Κισινάου). Σε 

αυτές τις σχολές θα µπορούσε να φοιτήσει, όποιος επιθυµούσε να µορφωθεί . Παράλληλα, 271

στο µοναστήρι Αγάπια, πρότεινε τον διορισµό ενός δασκάλου για την παίδευση των µοναχών 

και των κοριτσιών της περιοχής. Επιπλέον, ο ηγεµόνας Αλέξανδρος Υψηλάντης, έχοντας 

λάβει από µικρή ηλικία εξαιρετική παιδεία, διέταξε να διδαχτούν τη χριστιανική πίστη και 

χειροτεχνικές δραστηριότητες τα κορίτσια του ορφανοτροφείου του Βουκουρεστίου και του 

µοναστηριού των Αγίων Πάντων .   272

 Πλάι στα αδέλφια τους, οι µικρές Φαναριώτισσες εισήλθαν στον κόσµο της διανόη-

σης και της παιδείας, µε οικοδιδασκάλους ως φορείς της µεταλαµπάδευσης της γνώσης. Η 

οικοδιδασκαλία ήταν µια πολύ συνηθισµένη εκπαιδευτική πρακτική στους φαναριώτικους 

κύκλους. Η Ρωξάνδρα Μαυροκορδάτου µυήθηκε στον κόσµο της γνώσης από τον Θεόφιλο 

Καρυοφύλλη . Ο Κωνσταντίνος, ο Δηµήτριος και η Ραλλού, παιδιά του Κωνσταντίνου 273

Υψηλάντη, είχαν τον Ιώσηπο Μοισιόδακα για τη διδασκαλία της ελληνικής, τον Jean 

Baptiste Linchoult για την εκµάθηση της γαλλικής γλώσσας, ενώ παιδαγωγοί τους ήταν ο 

αββάς Lionardo Panzini και ο Ραγουζαίος Franz Joshep Sulzer . Ο Pazini σηµειώνει µεταξύ 274

άλλων για τη µικρή Ραλλού Υψηλάντη: «ἀλλὰ ἡ πριγκίπισσα, µία νέα µὲ πολλή ἐξυπνάδα, 

περίσκεψη καὶ πολλήν ὀµορφιά, ἐκφράζεται καλὰ στὴν γαλλικήν γλῶσσαν ποὺ τῆς ἀρέσει 

πάρα πολύ καὶ τὴν ὁποία συνεχίζει νὰ µανθάνει ». Η πριγκίπισσα Ραλλού, µε την παρό275 -

τρυνση της µητέρας της Κατερίνας Δηµητρίου Μουρούζη, γνώριζε την ελληνική, την ιταλι-

κή, την τουρκική και τη γαλλική γλώσσα, ενώ είχε λάβει µουσική παιδεία από τον Γάλλο 

Lincou .  276

 Φλ. Μαρινέσκου, ό.π., σελ. 123-124. 271

 Dinu, ό.π., σελ. 204. 272

 Γεδεών, «Ρωξάνη Σκαρλάτου», σελ. 507. 273

 Μισκέβκα, ό.π., σελ. 99. 274

 Ό.π., σελ. 99-100.275

 Ό.π., σελ. 100. 276
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 Ο Αλέξανδρος, η Ραλλού και η Ευφροσύνη, παιδιά του ηγεµόνα της Μολδαβίας 

Σκαρλάτου Καλλιµάχη και της Σµαράγδας Νικολάου Μαυροκορδάτου , ήταν µαθητές του 277

Γεωργίου Σερρουίου, ύστερα από τις παρακλήσεις της Σµαράγδας: «ἔνθα ὁ Σερούιος, µετά 

πολλὰς παρακλήσεις τῆς χήρας τοῦ ἡγεµόνος Σκαρλάτου Καλλιµάχη καὶ ἐκ συµπαθείας πρός 

τὴν οἰκογένειαν τῆς ἐνσκήψαντα προσφάτως δεινά, ἐδέχθη νά ἀναλάβη τήν κατ᾽οἶκον διδα-

σκαλίαν τῶν ἡγεµονοπαίδων ».  278

 Η Ευφροσύνη Χαντζερή µαθήτευσε δίπλα στον Νικόλαο Λογάδη, συγγραφέα και γε-

νικό επιµελητή του ελληνικού λεξικού «Κιβωτός» . Η Ραλλού Αλεξάνδρου Σούτσου, η Ευ279 -

φροσύνη και η Ραλλού Ρίζου Ραγκαβή, µαθήτευσαν κοντά στον Γεώργιο Σερούιο, τον Ιακω-

βάκη Ρίζο Ραγκαβή, τον Νικόλαο Σουλουτσιάρογλου, τον Κωνσταντίνο Πιττάρη και τον Γε-

ώργιο Γεννάδειο .  Συγκεκριµένα, ο Γεώργιος Σερούιος δίδασκε στην ηγεµονική οικογένεια 280

για πάνω από δεκαπέντε χρόνια. Ωστόσο, φαίνεται να είχε µείνει απλήρωτος όλα αυτά τα 

χρόνια, γεγονός που τον ανάγκασε να στείλει στη Δόµνα Ευφροσύνη Σούτσου επιστολές, για 

να της ζητήσει τον µισθό του, «δίδαξα στήν αὐλή σας, στά παιδιά σας, στούς ἀνεψιούς σας, 

ἀκόµα καί στά παιδιά τοῦ καπουκεχαγιᾶ σας, κατά χάριν καί ἀξίωσίν σας, ποῖος θνητός ἀνα-

γιγνώσκων τήν παροῦσαν ἔκθεσιν δύναται νά πιστεύσῃ ὅτι µέ ἀποποιῆσθε ὡς καί µέχριν σή-

µερον; εἴµεθα ἀµφότεροι ὑπεύθυνοι βαρυτάτης εὐθύνης ἐνώπιον τῶν µουσῶν, ὑµεῖς δέ δι᾽ 

ὑπερβολήν ἐµποροσκοπικῆς πανουργίας καί δολιότητος ».  281

 Ποιός ήταν ο τρόπος διδασκαλίας και ποιά τα µαθήµατα που έλαβαν οι µικρές 

Φαναριώτισσες; Οι διαφωτιστές είχαν αναγνωρίσει την αναγκαιότητα της διάδοσης της 

παιδείας στο γυναικείο φύλο, όµως η βασική ερώτηση βρισκόταν στο είδος της εκπαίδευσης 

που θα λάµβαναν. Ο Αδαµάντιος Κοραής σηµείωσε πως ο πρωταρχικός στόχος της οφείλει 

να είναι η διδασκαλία της «τέχνης της ζωής», τέχνη η οποία θα έχτιζε έναν χαρακτήρα 

µυηµένο στην ηθική και την αρετή· ηθική που µε την σειρά της θα περιέκλειε την 

 Δ. Σούτσου, ό.π., σελ. 172. 277

 Ξηραδάκη, Φαναριώτισσες,  ό.π., σελ. 75. 278

 Ό.π., σελ. 54. 279

 Α. Ραγκαβής, ό.π., σελ 26-70. 280

 Ξηραδάκη, Φαναριώτισσες, ό.π., σελ. 74-75. 281

  K72



αξιοπρέπεια και την ταπεινοφροσύνη, χαρίσµατα που κατέχει η γυναίκα µε τη γέννηση 

της .  282

  Στα αποµνηµονεύµατα του Αλεξάνδρου Ραγκαβή, εµφανίζεται η µικρή Ευφροσύνη 

Ρίζου Ραγκαβή να διαβάζει εικονογραφηµένα βιβλία βοτανολογίας, τα οποία κατά τον 

συγγραφέα, µέσω των εικόνων, βοηθούσαν στην κατανόηση, την εκµάθηση και την 

αποµνηµόνευση γνώσεων . Λίγες αράδες πιο κάτω, εµφανίζεται ο Αλέξανδρος και η 283

Ευφροσύνη να µαθαίνουν ανάγνωση και προσευχές από τον οικοδιδάσκαλό τους 

Κωνσταντίνο Πιττάρη . Η εκπαίδευση συνεχίζει ακόµα και µετά τον διορισµό του Μιχαήλ 284

Σούτσου στο Βουκουρέστι, αλλά µε νέο οικοδιδάσκαλο, τον κύριο Ερκουλίδη. Οι µικρές 

Φαναριώτισσες άρχιζαν την εκπαίδευση στα πέντε τους χρόνια, αν κρίνουµε από τη 

σηµείωση του Ραγκαβή («ἡ ἀδελφή µου Ῥαλλοῦ, πενταετής ἴσως τότε, ἐµάνθανε ν᾽ 

ἀναγιγνώσκῃ, καὶ παρά τὸ παράθυρον καθηµένη, τὸ βιβλίον δ᾽εἰς τὰς χεῖρας ἔχουσα»), αλλά 

και από την τοιχογραφία του Όκνελε Μαρι Τιτιρέτσιου της Βαλτσέας, στην οποία η κόρη τού 

Μιχαήλ Καντακουζηνού αποτυπώνεται να κρατάει ένα βιβλίο, ισχυρό σηµάδι 

εγγραµµατοσύνης . Στη συνέχεια, µάθαιναν γραφή, αρχαία ελληνικά, καλλιγραφία και 285

ξένες γλώσσες  σε ειδικά διαµορφωµένους χώρους του σπιτιού τους, τα σπουδαστήρια. 286

  Αναφορικά µε τις µεθόδους διδασκαλίας, µπορεί να υποστηριχθεί πως επικρατούσε 

χαλαρότητα. Χαρακτηριστικό είναι το περιστατικό που περιγράφει ο Ραγκαβής για την 

αδελφή του. Κάποια στιγµή, τη διδασκαλία των παιδιών είχε αναλάβει ο «υἱός ἀρχαίου κω-

πηλάτου τοῦ παπποῦ», ο οποίος είχε σπουδάσει και αριστεύσει σε ένα σχολείο στα Θερα-

πειά, µε τη συνδροµή του Ιάκωβου Ραγκαβή. Σε ένα από τα µαθήµατά του, όταν η Ευφροσύ-

νη δεν απήγγειλε το κείµενο σωστά, ο δάσκαλος την «ἔλαβεν ἐκ τῆς κόµης καὶ τὴν ἐκτύπη-

 P. Kitromilides, “The enlightenment and womanhood: Cultural change and the politics of exclusion”, Jour282 -
nal of Modern Greek Studies V 1 (1983). σελ. 45-46.

 Ό.π., σελ. 20.283

 Ό.π., σελ. 24-25. 284

 Dinu, ό.π., σελ. 212.  285

 Ο Νικόλαος Σούτσος, στα αποµνηµονεύµατά του κάνει λόγο και αυτός για τα στάδια της εκπαίδευσης τους. 286

Ο Νικόλαος και ο Γρηγόριος που ήταν σε κατάλληλη ηλικία εκπαίδευσης, σε αντίθεση µε τον Ιωάννη που 
ασχολούταν µε τις παιδικές σκανταλιές, µάθαιναν ανάγνωση, γραφή και ξένες γλώσσες. Ο Νικόλαος, µάλιστα 
σύχναζε στο σπίτι του Basig-Βey, προκειµένου να εξοικειωθεί µε την τουρκική και την αραβική γλώσσα, Ν. 
Soutsos, ό.π., σελ. 24-25. 
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σε », πράξη που οδήγησε στην απόλυσή του. Επιπλέον, γονείς και παιδιά δεν έµειναν ευ287 -

χαριστηµένα από την εκπαίδευσή τους, καθώς ο κύριος Ερκουλίδης τους δίδασκε τον Πανη-

γυρικό του Ισοκράτη και «πλήν δέ τῶν ξηρῶν ἐκείνων τύπων τῆς γραµµατικῆς οὐδεµία ἄλλη 

γνῶσις ἤ εἴδησις, πλουτίζουσα τὸν νοῦν ἤ καλλιεργοῦσα τὴν κρίσιν, συνεπλήρου τὴν διδα-

σκαλίαν ». 288

  Πρόκειται εν µέρει για τις νέες παιδαγωγικές µεθόδους και θεωρίες του 

διαφωτισµού, τις οποίες είχε ενστερνιστεί και µία σηµαντική µερίδα κληρικών. Ο 

παιδαγωγός Ιώσηπος Μοισιόδακας υποστήριζε την ηθική γνώση, την εγκατάλειψη του 

«τερατουργήµατος» των προκαταλήψεων, την κατάργηση της απόλυτης αυθεντίας των 

αρχαίων φιλοσόφων (καθώς ήταν απλά άνθρωποι), τη διδασκαλία των πατερικών κειµένων, 

την εισαγωγή στην ορθολογιστική θέαση των πραγµάτων, τη χρήση του «κοινοῦ ὕφους » 289

και την ενσωµάτωση των ξένων γλωσσών στο εκπαιδευτικό σύστηµα . Επιπλέον, ο 290

Νεόφυτος Δούκας στα διδακτικά του εγχειρίδια, σχολίασε και κατέκρινε τις βάρβαρες 

σωφρονιστικές µεθόδους, διότι το µοναδικό αποτέλεσµα που φέρουν είναι η απέχθεια, ο 

ψυχικός τραυµατισµός και το µίσος για τα µαθήµατα . Αντίθετα, ο διδάσκαλος οφείλει 291

αφενός να είναι οπλισµένος µε υποµονή και επιµονή και αφετέρου να µεταδίδει στους  

µαθητές  του γνώσεις, να τους εµπνέει µε νέες ιδέες, να δέχεται λάθη και αδυναµίες  χωρίς 

οργή και να καλλιεργεί τα χαρίσµατά τους. Το διαφωτιστικό κλίµα που επικρατεί στο σπίτι 

των Ραγκαβή είναι εµφανές, αν αναλογιστεί κανείς πως στον τοίχο του σπουδαστηρίου ήταν 

αναρτηµένη η Μεγάλη Χάρτα του Ρήγα Βελεστινλή .   292

  Στον αντίποδα των περιγραφών του Ραγκαβή και του Σούτσου, βρίσκεται το θεατρικό 

έργο: «τό Φανάρι, ἤτοι ἐπάνοδος τοῦ Διογένους». Μέσα σε αυτό το πολυπρόσωπο φανταστι-

κό δράµα, η τρίτη σκηνή της πρώτης πράξης αφιερώνεται στην εξιστόρηση της εµπειρίας 

 Ό.π., σελ. 40 287

 Α. Ραγκαβής, ό.π., σελ. 67288

 Λ. Πολίτης, Ιστορία της Νεοελληνικής Λογοτεχνίας, Μορφωτικό Ίδρυµα Εθνικής Τραπέζης, Αθήνα 2010, 289

σελ. 95. 

 Π. Κιτροµιλίδης, Νεοελληνικός Διαφωτισµός, οι πολιτικές και οι κοινωνικές ιδέες, Αθήνα, Μορφωτικό 290

Ίδρυµα Εθνικής Τραπέζης, 2009, σελ. 210, Του ιδίου, Ιώσηπος Μοισιόδαξ. Οι συντεταγµένες της Βαλκανικής 
σκέψης τον 18ο αιώνα, Μορφωτικό Ίδρυµα Εθνικής Τραπέζης, Αθήνα 1985, σελ. 144-148. 

 Χαριλάου, ό.π., σελ. 217. 291

 Α. Ραγκαβής, ό.π., σελ. 25. 292
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ενός οικοδιδασκάλου των αρχοντικών σπιτιών. Η παραβολή δεν είναι άλλη, από την οικοδι-

δασκαλία στα φαναριώτικα σπίτια. Σύµφωνα µε τον θεατρικό συγγραφέα, το παιδί κάθεται 

σπίτι και διδάσκεται από µισθωτούς οικοδιδασκάλους. Στο µάθηµα δεν επιτρέπεται η βία, 

καθώς «κλαίεται ἡ µήτηρ πῶς τό παιδί ἀῥῥωστᾶ ἀπ᾽ τὴν βίαν τοῦ δασκάλου γιὰ νὰ µάθῃ ἤθη 

χρηστά ». Σε αυτήν τη θέση συνηγορεί και ο πατέρας: «µή τὸ δέρνει τὸ παιδί, στ᾽ άρχοντό293 -

πουλα µεγάλη δέν χρειάζεται σπουδὴ ». Αναφορικά µε το περιεχόµενο των µαθήµατων, 294

αυτό συνοψίζεται στη φιλαργυρία, στην ανυπακοή, στην υπερηφάνεια, στην ασωτία και στη 

µοιχεία . 295

  

 Αγάπιος ο Κώος, Τό Φανάρι τοῦ Διογένους, ό.π., σελ. 8.293

 Ό.π., σελ. 9.294

 Ό.π., σελ. 8- 9. 295
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2.5. Η Μοναχή Φαναριώτισσα 

 

 Εικόνα 5. Η µοναχή Καλλιστράτη, Λάινιτσι, Γκορζ, 1817,  

 Σύµφωνα µε τις διδαχές της ορθόδοξης πίστης και τις ηθικές αρχές της κοινωνίας, η 

γυναίκα έπρεπε να διαλέξει ανάµεσα σε δύο δρόµους για να εισέλθει στην βασιλεία των 

ουρανών: τον µοναστικό και τον έγγαµο βίο . Μέσα στην πληθώρα των παντρεµένων 296

Φαναριωτισσών υπήρχαν και κάποιες γυναίκες που ακολούθησαν τον µοναχισµό. Ωστόσο, η 

φύση της φαναριώτικης ελίτ δεν επέτρεπε -ή καλύτερα- δεν καθιστούσε εύκολη την εξ αρχής 

επιλογή της µοναστικής ζωής. Συνήθως, στους αριστοκρατικούς κύκλους ο µοναχισµός 

έπεται του γάµου, καθώς αποτελεί µια απόρροια των αντιξοοτήτων της έγγαµης ζωής: 

θάνατος συζύγου, θάνατος παιδιών ή πολιτικές συνθήκες .  297

 Η Δόµνα Ραλλίτσα Χρυσοσκουλέου ήταν σύζυγος του ηγεµόνα της Μολδαβίας 

Ιωάννη Καλλιµάχη και µητέρα των ηγεµόνων Γρηγορίου και Αλεξάνδρου και της Σεβαστίας 

Καλλιµάχη. Το 1780 η Δόµνα Ραλλίτσα, µετά τον θάνατο του συζύγου της και τους γάµους 

των παιδιών της, ακολούθησε τον µοναστικό βίο στο µοναστήρι του Κιουρούλ. 

Ακολουθώντας το τυπικό, µετά την κουρά της, µετονοµάστηκε σε µοναχή Πελαγία .  298

 E. Schulte van Kessel, “Virgins and mothers between heaven and earth’’, στο: G. Duby, M. Perrot (επιµ.), 296

History of Women, The Belkanp Press of Harvard University Press, Κέιµπριτζ 1994, 132-166

 Ε. Σακελλαρίου, «Τα Μοναστήρια στην Μεσαιωνική Δύση, η σχέση τους µε την πολιτική και την 297

οικονοµία», στο: Η. Κολοβός (επιµ.), Μοναστήρια, Οικονοµία και Πολιτική, Πανεπιστηµιακές Εκδόσεις 
Κρήτης, Ηράκλειο 2011, σελ. 1-30. 

 Δ. Σούτσος, ό.π., σελ. 167. 298
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 Ο πρίγκιπας Νικόλαος Σούτσος γνωστοποιεί τη ζωή της θείας του Ελένης Ρίζου- 

Νερουλού. Η κοκόνα Ελένη ήταν σύζυγος του Κωστάκη Σούτσου Κεµπάµπη. Ο Σούτσος 

αναφέρει πως λόγω της εκκεντρικής συµπεριφοράς του Κωστάκη, η κοκόνα απέκτησε 

ψυχικές και νοητικές διαταραχές, µε αποτέλεσµα να αποµονωθεί σε ένα µοναστήρι .  299

 Σύµφωνα µε το «Σαγανάκι της Τρέλας», ο Νικόλαος Μαυρογένης «εξεπλάνησε εις 

την Αξίαν κορίτσι και το έβαλε ύστερα είς µοναστήρι », κατά τη διάρκεια της 300

Δραγουµανίας του (1770- 1786). Ωστόσο, ο Μπλανκάρ διαψεύδει τον εγκλεισµό σε 

µοναστήρι, αφού ο Μαυρογένης φρόντισε να την παντρέψει . Φαίνεται πως ο εγκλεισµός 301

σε µοναστήρι δεν σήµαινε µοναστικό βίο για την Αξιώτισσα, αλλά ένα καταφύγιο είτε ηθικό, 

δεδοµένου ότι επρόκειτο για την ερωµένη του Μεγάλου Δραγουµάνου, είτε ιατρικό, µιας και 

η κοπέλα γέννησε την κόρη του Μαυρογένη.  Άλλωστε τα µοναστήρια και οι µοναχές 

λειτουργούσαν και διασφάλιζαν την κοινωνική ασφάλεια .  302

 Δίπλα στις Φαναριώτισσες, οι βογιάρισσες µετά από τον θάνατο των συζύγων τους, 

είτε για τη σωτηρία της ψυχής τους είτε για προσωπικούς λόγους, οδηγήθηκαν στον 

µοναστικό βίο. Η Ελισάβετ και η Άννα Γεωργίτσα, η µητέρα του µητροπολίτη Δανιήλ της 

Προιλάβας και η µητέρα του ηγουµένου Σάββα της σκήτης Μπράντου, έγιναν µοναχές στις 

Μονές Μαλνταρέστι, Σαµποτίν και Καζανέστι της Βαλτσέας και στο Λάνιτσι του Γκορζ  

αντίστοιχα .  303

 Στα µοναστήρια Αγάπια και Βαρατέκ οι µοναχές ασχολούνταν µε τη ραπτική, την 

υφαντουργία και τις χειροποίητες κατασκευές, καθώς έφτιαχναν χειροποίητα αντικειµένα και 

άµφια. Σε άλλα µοναστήρια µοναχές, οι οποίες γνώριζαν γράµµατα, παρέδιδαν µαθήµατα . 304

Αναφορικά µε την ενδυµασία τους, οι µοναχές ακολουθούσαν τις διδαχές της εκκλησιαστι-

κής παράδοσης. Ο Αββάς Δωρόθεος, ασκητής του 6ου µ.Χ, γράφει: «τό σχῆµα πού φορᾶµε, 

εἶναι τὸ κόλοβιο (χωρίς µανίκια) ἡ δερµάτινη ζώνη, τὸ πολυσταύρι καὶ τὸ κουκούλι. Αὐτά 

 Ν. Soutsos, ό.π., σελ. 8. 299

 Brad Chisacof, ό.π., σελ. 78.300

 Μπλακάρ, ό.π., σελ. 368. 301

 Schulte van Kessel, ό.π., σελ. 151.302

 Dinu, ό.π., σελ. 163-164. 303

 Ό.π., σελ. 164-165304
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εἶναι σύµβολα τοῦ σχήµατός µας καὶ πρέπει νὰ µάθουµε, τί σηµασία ἔχουν γιά µᾶς ». 305

Πράγµατι πολλούς αιώνες µετά, στις τοιχογραφίες των µονών της Μολδοβλαχίας, τις µονα-

χές τίς χαρακτηρίζει η λιτότητα, οι σκούρες αποχρώσεις και η πλήρης αυστηρότητα. Φορούν 

ένα ράσο µαύρου χρώµατος ή καφέ µε γαλάζιες αποχρώσεις, µια µαντήλα που σκεπάζει το 

κεφάλι και πέφτει σταυρωτά στους ώµους και µια δερµάτινη ζώνη. Όταν δεν έχουν τα χέρια 

τους σε στάση ικεσίας, κρατούν ένα κοµποσκοίνι ή ένα σταυρό ως σηµάδι προσευχής . 306

 Ενδιαφέρον παρουσιάζει το σύγγραµµα «la vie monastique dans l’Église orientale» 

της Φαναριώτισσας Ελένης Γκίκα ή -όπως έµεινε γνωστή στην ιστοριογραφία- κοντέσας 

Δώρας ντ᾽ Ίστρια (1828-1888). Η Δώρα ήταν µια από τις πιο λόγιες γυναίκες της εποχής της, 

µε έντονη δραστηριοποίηση στη ζωγραφική και τη λογοτεχνία, µε τον αριθµό των ξένων 

γλωσσών που οµιλούσε να έφτανε τις εννέα και τον µέσο όρο των χωρών που είχε επισκε-

φτεί να ξεπερνά το συνηθισµένο (10 χώρες τουλάχιστον) . Από τον πρόλογο του βιβλίου 307

θέλει να αναδείξει την αξία του µοναχισµού ως έκφρασης της αληθινής και εξαγνισµένης 

χριστιανικής πίστης και να τονίσει πως δεν αντιπαραβάλλεται στον σύγχρονο τρόπο ζωής . 308

Η Δώρα επισκέπτεται διάφορα µοναστήρια, όπου παρατηρεί την αρχιτεκτονική και τη φύση, 

συζητά µε προσκυνητές και µοναχούς και συµµετέχει στις πολύωρες ακολουθίες (στο µονα-

στήρι του Caldarochani, ιδρυθέν από την οικογένεια Γκίκα, η λειτουργία κράτησε δέκα 

ώρες ). Παράλληλα, δίνει την πληροφορία πως η πριγκίπισσα Μπρανκοβάνου είχε αποσυρ309 -

θεί στο µοναστήρι Βαράτικ , µετά τον χαµό όλης της τής οικογένειας. Η κίνηση της πριγκί310 -

πισσας οδηγεί τη Δώρα στη σκέψη πως η αποµόνωση των γυναικών στα µοναστήρια συνάδει 

µε τον περιορισµένο τους ρόλο στην κοινωνία και πως, ίσως, τους παρείχε µια διέξοδο ελευ-

θερίας από την «existence vulgaire à laquelle on les condamnait sans pitié ». 311

 Αββά Δωρόθεου, Ασκητικά, Εκδόσεις Ετοιµασία,  Αθήνα 1986, σελ. 95. 305

 Dinu, ό.π., σελ. 165-166. 306

 Ξηραδάκη, Φαναριώτισσες, ό.π., σελ. 136. 307

 D. D’ Istria, La vie monastique dans l'Église orientale, Joèl Cherbuliez (επιµ.), Παρίσι 1858, σελ. 11. 308

 Ό.π., σελ. 58. 309

 Ό.π., σελ. 110. 310

 Ό.π., σελ. 110. 311
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Μέρος Τρίτο  

  Αναζητώντας τα χαρακτηριστικά γνωρίσµατα των Φαναριωτισσών  

  

 3.1.  Οι Φαναριώτισσες και η εξουσία  

 Ο αρχειοφύλαξ του Πατριατρχείου και λόγιος Μανουήλ Γεδεών µας εισάγει στη 

γυναικεία φαναριώτικη «εξουσία»: «Ὑπερήφαναι Φαναριώτισσαι ἐπεβάλλοντο εἰς Ἀρχιερεῖς 

καὶ Πατριάρχας καὶ εἰµή ἀνεβίβαζον ἐπί τῆς ἄκρας τῶν ὀρθοδόξων ἱεραρχῶν περιωπῆς τὸν 

εὐνοούµενον των, ἀλλά κατεβίβαζον τὸν µή θωπεύοντα τὰς ἀδυναµίας αὐτῶν ἱεράρχην ». Οι 312

Φαναριώτισσες, χάριν των οικογενειακών δεσµών και δικτύων αφενός  και  αφετέρου της 

εµπλοκής τους σε έναν κύκλο δανεισµού χρηµάτων στους πατριαρχικούς κύκλους, 

διατηρούσαν οικονοµική επιφάνεια και εν δυνάµει πολιτική εξουσία, παρά το γεγονός ότι δεν 

είχαν δικαίωµα στην εξουσία και τη διοίκηση.  

 Επί της Πατριαρχίας Διονυσίου (1671-1673), η Δόµνα του Μεγάλου Δραγουµάνου 

Νικούσιου «ἠνώχλησε καὶ ἐπεδείκνυτο πρός τὸν Πατριάρχην οὐχὶ τὴν δέουσαν αἰδῶ καὶ 

εὐλάβεια ». Ο Γεδεών ερµηνεύει αυτήν τη συµπεριφορά ως απόρροια του ηγεµονικού της 313

πνεύµατος, της πολιτικής δύναµης του συζύγου της και της οικονοµικής ισχύος του γένους 

των Καλβοκορέσιδων. Η άρνηση του Πατριάρχη οδήγησε τη Δόµνα να ζητήσει «ἀπό τοῦ 

πανίσχυρου αὐτῆς συζύγου τὴν τιµωρία τοῦ πατριάρχου, δηλαδή τὴν ἀπὸ τοῦ θρόνου πτῶσιν. 

Ὁ Παναγιώτης ἤκουσε τῶν παραπόνων τῆς ἀλλαζόνος αὐτοῦ συζύγου καὶ ἀντί τοῦ 

Διονυσίου προήγαγε εἰς Οἰκουµενικὸν ἀρχιερέα τὸν Τύρνοβον Γεράσιµον(1763-1674) ».  314

 Η συµµετοχή της Δόµνας Μαριώρας στην παύση του Πατριάρχη Ιερεµία (1716-1726) 

είναι, επίσης, ενδεικτική: «ὑπέσχετο τῷ Πατριάρχῃ ὁ Γρηγόριος Γκίκας χαριζόµενος ἀµοιβάς 

καὶ δῶρα, οὐδέν ἐποίουν, ἀλλ᾽ ἡ αὐθεντίνα ἐπέµενε καὶ ὁ ἡγεµών Μολδαβίας ἀνεδεδειγµένος 

ἤδη, συνεργάσθη µετά τῶν ἀρχιερέων καὶ κατόρθωσε νὰ καταπαύσῃ τοῦ θρόνου τὸν 

 Γεδεών, «Περί τῆς Φαναριώτικης», ό.π., σελ. 58. 312

 Ό.π., σελ. 59. 313

 Ό.π., σελ. 59. 314
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Ἱερεµίαν ». Στο ίδιο µοτίβο κινήθηκαν η Δόµνα Ρωξάνδρα σύζυγος του Σκαρλάτου 315

Καρατζά, αλλά και η Ζαφείρα, ανιψιά του Πατριάρχη Ιωαννικίου Καρατζά (1761-1763), 

«ἐπηρεάζουσα τούς κληρικούς καί κατωρθοῦσα νά χειροτονῇ τούς εὐνοουµένους αὐτῇ 

ἐπισκόπους ».  316

 Η σύνδεση του όρου «εξουσία» µε τη Φαναριώτισσα εντοπίζεται στα πρωτόκολλα 

συµπεριφοράς της Δόµνας, στις ειδικές τελετές εισόδου της στο Ιάσιο και στο Βουκουρέστι, 

στα δώρα που αποστέλλονται στις πρεσβείες, στο προσωπικό εισόδηµα της Δόµνας. 

Πρόκειται για σύµβολα που εκφράζουν µια κατασκευασµένη παράδοση,  απορρέουν από 

τοπικά ήθη και έθιµα, διαµορφώνονται από τις εκάστοτε πολιτικές- οικονοµικές- κοινωνικές- 

θρησκευτικές συνθήκες και προσδίδουν σεβασµό, ισχύ και εξουσία στα  εν λόγω υποκείµενα. 

  

 «ἂν ὁ ἡγεµών φέρει µεθ᾽ ἑαυτοῦ καὶ τὴν Δόµναν του, ὑπάγουν ὅλαι αἱ µεγάλαι 

ἀρχόντισσαι εἰς τὴν Μονὴν τοῦ Βακαρεστίου πρὸς ὑποδοχήν της. Τὴν δὲ ἡµέρα τῆς 

παρατάξεως, εἰσερχόµενος ὁ ἡγεµὼν εἰς τὴν πόλιν, εἰσέρχεται ἔπειτα καὶ αὐτή, µέ ἰδιαιτέραν 

παράταξιν ».  317

     Ο Διονύσιος Φωτεινός περιγράφει στο έργο του «῾Ιστορίαι τῆς πάλαι Δακίας, τὰ τῆς 

Τρανσυλβανίας, Βλαχίας καί Μολδαβίας», το τελετουργικό του διορισµού, τη στέψη και την 

µετάβαση των ηγεµόνων στις ηγεµονίες . Μέσα σε όλη την περιγραφή του διορισµού του 318

ηγεµόνα στην Κωνσταντινούπολη δεν αναφέρεται πουθενά η Δόµνα. Όµως, τα πράγµατα αλ-

λάζουν µε την εµφάνιση της παράταξης της Δόµνας στις ηγεµονίες. Κατά την πρώτη εθιµική 

λειτουργία, υπό τον Μητροπολίτη Ουγγροβλαχίας, ψαλλόταν η «φήµη» της Δόµνας: «σύν τῇ 

εὐσεβεστάτῃ Δόµνῃ… Κύριε φύλαττε εἰς πολλὰ ἔτη ». 319

 Ό.π., σελ. 59. 315

 Ό.π., σελ. 60. 316

 Δ. Φωτεινός, Ἱστορίαι τῆς πάλαι Δακίας, τά τῆς Τρανσυλβανίας, Βλαχίας καί Μολδαβίας, τ. Γ´, Τυπογραφείο 317

Ι. Β. Σβεκίου, Βιέννη 1819, σελ. 443

  Ό.π., σελ. 415-455. 318

 Ό.π., σελ. 443. 319
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 Ωστόσο, το σηµαντικότερο είναι η είσοδος της νέας Δόνας στο Βουκουρέστι. Ακο-

λουθείτο το ίδιο πρωτόκολλο εισόδου και η ίδια ποµπή µε αυτό της άφιξης του νέου Ηγεµό-

να.   

100 Σεϊµένιδες προηγοῦνται Πολκοβνιτζλεσοι, ἔφιππο και ἀρµατωµένοι. 

100 Σεϊµένιδες Μπολούκµπασεις, ὡσαύτως. 
4 Ποστελνιτζέλοι ἔφιπποι —- και 4 Ποστελνιτζέλοι 

῾Ο Τζαούσης τῆς Σπαθαρίας—- ὁ Τζαούσης τῆς Ἀτζίας  

Ὁ Πολκόβνικος τοῦ Πόδου— ὁ Πολκόβνικος τῶν τζόκλιδων 
Ὁ Πολκόβνικος τῶν Σεϊµένιδων—- ὁ Πολκόβνικος τῶν Βενατόρων 

Ἕνας Μπολούκµπασης- ὁ Πολκόβνικοςτ τοῦ Παζαρίου 
Ὁ Βέλ Καπετάνος τῶν Μενζιλίων- ὁ Βέλ Καπετάνος τῶν Λουφετζίδων  

Ὁ γ´. Κόµισος—- ὁ γ´. Ἀρµάσης  
Ὁ  γ´. Ποστέλνικος—  ὁ β´. Ἀρµάσης  

Ὁ Βόρνικος τοῦ Χαρεµίου— ὁ Καπετάνος τῶν Δοροµπάντζων 

Ὁ β´. Γραµµατικός— ὁ β´. Κόµισος 
Ὁ γ´. Λογοθέτης— ὁ β´. Ποστέλνικος  

    Δύο πρώην Σερδάριδες  
῞Ενας πρώην Σπαθάρης— ὁ µέγας Ἀρµάσης 

50 Νέµτζοι τῆς Πόρτας πεζοί µέ τά συνήθη ἐνδύµατά των. 
12 Φοστάσιδες τοῦ Χαρεµίου, µέ τά Δάρδα (τεµπέρια) καί µέ τόν Γιούζµπασή των 

8 Καπετάνοι, 4 τῶν Σεϊµένιδων τῆς Σπαθαρίας, καί 4 τῆς Ἀντζίας πεζοί καί ἀρµατωµένοι. 

10 Τζοχδαραῖοι, πλησίον τῆς Καρέτας τῆς Δόµνης, ἐξ ἀµφότερων τῶν µερῶν 
  Ἡ  Καρέτα µε ἕξ Τελεγάρια (ἄλογα) 

6 Τζοχοδαραῖοι τῆς Καρέρας τῶν Δοµνιτζῶν  
Καί ἀκολούθως ὅλαι αἱ µεγάλαι ἀρχόντισσαι µέ ταῖς Καρέταις, κατά τάξιν τοῦ βαθµοῦ ἧ ἑκάστη . 320

 Επόµενο βήµα, η υποδοχή «ὅλου τοῦ ἀρχοντολογιοῦ» στην αίθουσα της Κυράς. Εκεί,  

η Δόµνα υποδεχόταν τις κυρίες και τους άνδρες τους, «ὅσοι ἤρχοντο ἵνα παρουσιασθῶσι εἰς 

τὸν Αὐθέντη ἤ ὅσοι κατήρχοντο ἐκ τῆς παρουσιάσεως », τον Μητροπολίτη, τους αρχιερείς 321

και τους άρχοντες, «τῆς ὁποίας τὴν δεξιάν ἀσπαζόµενοι ». Άρα, ο χαιρετισµός και η συνά322 -

ντηση µε τη Δόµνα αποτελούσε αναπόσπαστο τµήµα µιας επίσηµης υποδοχής του νέου Ηγε-

µόνα στο Βουκουρέστι και το Ιάσιο. Τακτική, η οποία φαίνεται ακόµα και στο «Σαγανάκι της 

Τρέλας», όπου η Μαριώρα Σκαναβή Μαυρογένη υποδέχεται προς χαιρετισµό τους άρχοντες 

 Φωτεινός, ό.π., σελ. 445-447. 320

 Α. Ραγκαβής, ό.π., σελ. 52. 321

 Φωτεινός, ό.π., σελ. 447. 322
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και τις αρχόντισσες. Από το θεατρικό δεν λείπει το τυπικό και ενδεικτικό σεβασµού χειροφί-

ληµα της Δόµνας: «άρχοντες την κερά την συγχωρνάτε, έχει και µια παρανυχίδα εις το µικρό 

της δάχτυλο, η οποία την βιάζει να αποτραβιχθεί, και κατά το παρόν να µη σας δώσει το χέρι 

της ».     323

 Ειδικής µέριµνας και µεταχείρισης έχαιρε η Δόµνα σε περιόδους πολέµων ή επιδη-

µιών. Ο Καισάριος Δαπόντες στις Δακικές Εφηµερίδες σηµειώνει πως το 1739, επί ρωσικής 

κατάληψης της Μολδαβίας, ο Γρηγόριος Γκίκας «ἔστειλεν ὁ αὐθέντης Γρηγοριοβόδας τόν 

µέγαν κόµισον, τόν ἀδελφό του, µέ ἕξ ῥαδιβάνια καί 8 καµάραις καί 20 σεϊµένηδες δία νά 

φέρει ἀπό βασιλεύουσης εἰς τό Γιάσι τήν Δόµνα καί τήν µητέρα του ». Την ίδια τακτική 324

ακολούθησε και ο ηγεµόνας της Βλαχίας, Κωνσταντίνος Μαυροκορδάτος. Ο Ηγεµών «µετά 

πάσης τῆς ἀρχοντολογίας καί τῆς λοιπῆς δορυφορίας καί παρατάξεως καί µετά τῷ µεχτεχαρ-

νέ, ἐδέχθη λαµπρῶς καί περιχαρῶς τάς Δόµνας, καί ἔγινε κοινῇ εὐφροσύνῃ καί ἀγαλλιάσει 

παρά πάντων, καί πάλιν ὑπέστρεψαν εἰς τήν αὐθεντικήν κούρτην ». Συνεπώς, παρατηρείται 325

ειδική ποµπή ακόµα και στις έκτακτες περιστάσεις, όπως η επιστροφή των Δοµνών µε το πέ-

ρας των συρράξεων. Αλλά και κατά τον αψβουργικοοθωµανικό πόλεµο του 1787, ύστερα 

από οδηγίες του Νικολάου Μαυρογένη, «η πριγκίπισσα Μαρία, τα παιδιά της, ο προσωπικός 

της γιατρός και ένα πλήθος από υπηρέτες και των δύο φύλων, συνολικά παραπάνω από σα-

ράντα άτοµα », οδηγήθηκαν µε την ασφάλεια της ειδικής ποµπής στην Κωνσταντινούπολη.  326

 Σε περιόδους έξαρσης πανώλης, οι Ηγεµόνες υιοθετούσαν ιδιαίτερα µέτρα για την 

προφύλαξη της Δόµνας και των Δοµνιτσών. Το 1739, «µὲ τὸ νὰ ἐκτυπήθηκαν εἰς τὸ αὐθεντι-

κό χαρέµι τρεῖς σκλάβαι ἀπὸ πανούκλαν ἑν µία νυχτὶ, ὁ µὲν αὐθέντης µετοικήσας εὐθύς πρός 

ὥραν εἰς τὸ σπίτι τοῦ µεγάλου ποστέλνικου Δηµητράσκου· αἱ δέ Δόµναι µετά Δοµνίτζων 

ἀπῆλθον εἰς τό µοναστήριον τοῦ Βακαρέσκου ». Η ιδιαίτερη φροντίδα για τις Δόµνες και 327

τις Δοµνίτσες  περιγράφει τη θέση τους και υποδηλώνει σεβασµό και τιµή προς το πρόσωπό 

τους.            

 Brad Chisacof, ό.π., σελ. 98. 323

 Δαπόντες, Δακικαί εφηµερίδαι, ό.π., σελ. σνδ´324

 Ό.π., σελ. σ´ι. 325

 Μπλανκάρ, ό.π., σελ. 352.326

 Δαπόντες, Δακικαί Εφηµερίδες, σελ. σ´ιγ. 327
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 Σηµάδι της ιδιαίτερης θέσης και εξουσίας της Δόµνας στις Παρίστριες Ηγεµονίες    

είναι το ετήσιο, προσωπικό και ξεχωριστό εισόδηµά της. Ο Διονύσιος Φωτεινός αναφέρει: 

«τὸν χρυσόν, ὅστις εἶναι ψήγµατα καθαρόντα, συλλέγοντες οἱ Αὐθεντικοί Κατζίβελοι, κα-

λούµενοι Ἀουράριοι, ἐκ τῆς ἄµµου τῶν ποταµῶν ῎Ολτσου, Τοπολόγου, Ἀρτζεσίου καὶ Δι-

µποβίτζας, τὸν καθαρίζουσι, καὶ δίδοντες ἀνά τρία ἕως τέσσερα δράµια ἕκαστος τῇ Αὐθεντίᾳ 

κατ᾽ ἔτος (ὅπερ εἶναι τῆς Δόµνης εἰσόδηµα) ». Ο Μάρκος Ζαλλώνης υπολογίζει πως τα 328

έσοδα της Δόµνας από τον κεφαλικό φόρο άγγιζαν το 1.000.000 φράγκα ετησίως, ενώ ση-

µειώνει πως η Δόµνα είχε απόλυτη εξουσία πάνω τους, αφού είχε τη δυνατότητα να τους 

πουλήσει στους βογιάρους .  329

    Ο Θεόδωρος Μπλανκάρ παρουσιάζει στο έργο του, το λογιστικό βιβλίο του Στέφανου Ρα-

κόβιτσα.  Πρόκειται για έναν κατάλογο µε τα έσοδα της Δόµνας για το έτος του 1764, ποσό 

που υπολογίζεται στα 35.340 πιάστρα. Στον πίνακα που ακολουθεί, καταγράφεται η εργασία 

των 240 Κατσίβελων, τα δράµια του χρυσού που ανασκάπτονται και το κέρδος που απολαµ-

βάνει η Δόµνα. Οι Τσιγγάνοι όφειλαν να παραδώσουν όλο το χρυσάφι, έναντι δύο πιάστρων 

το ένα δράµι. Στη συνέχεια, ο Μεγάλος Αρµάς θα το πωλούσε προς όφελος της Δόµνας σε 

ακριβότερη τιµή. Το κέρδος δεν ήταν καθαρό, καθώς ένα κοµµάτι του ποσού αντιστοιχούσε 

στους κατσίβελους και σε ένα άλλο κοµµάτι γινόταν παρακράτηση από τα τελωνεία .  330

  Η παρουσία-εξουσία της Δόµνας είναι εµφανής και στις διπλωµατικές πρεσβείες. Τον 

Ιούνιο του 1793, ο Παναγιώτης Κοδρικάς είχε αναλάβει ως πληρεξούσιος σεκρετάριος του 

Μιχαήλ Σούτσου να συναντήσει τον πρέσβη της Ρωσίας Κουτούζοφ και να συµµετάσχει σε 

240 Κατσίβελοι Δράµια Χρυσού Χρυσός  Σύνολο
171 6 1.026

24 4 96

48 3 144 1.264

 Ό.π., σελ. 166. 328

 Ζαλλώνης, ό.π., σελ. 53.329

 Μπλανκάρ, ό.π., σελ. 351.330
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ένα τµήµα των διαπραγµατεύσεων της ρωσοοθωµανικής πρεσβείας. Κατά τη διάρκεια των 

συζητήσεων, ο Ηγεµόνας Σούτσος προσέφερε δώρα και διάφορες εξυπηρετήσεις στους Δρα-

γουµάνους και στον Πασά: «ἐστάλη παρά τῆς Ὑψηλότητός του καὶ φαγί διὰ δεῖπνο τοῦ πρέ-

σβεως, πρόσφερε δὲ ἕν χαντζέρι µουτζεβχέρικο, µία ταµπακέρια διαµαντένια… ». Ωστόσο, 331

ο Κοδρικάς µετά τον χαιρετισµό του πρέσβεως εισήλθε «εἰς τὸ τζαδίρι τῆς µαδάµας, πρὸς  ἧ 

ἐπρόσφερε τοὺς ἐκ µέρους τῆς ἐκλ. Δόµνης χεδιγιέδες, συνισταµένους εἰς κουµάσια καὶ σά-

λια ». Τα δώρα, τόσο στην Ευρώπη όσο και στο οθωµανικό περιβάλλον, αποτελούσαν 332

ισχυρά σύµβολα µιας έντονα ιεραρχηµένης κοινωνίας και απέρρεαν από µια εθιµοτυπική πα-

ράδοση . Συνεπώς, η συµµετοχή της Δόµνας στην αποστολή δώρων εµφανίζει µια γυναι333 -

κεία δυναµική, έστω και αν αυτή περιορίζεται σε εθιµοτυπικές συµπεριφορές.  

 Η Δόµνα Ρωξάνδρα Μισόγλου Μαυροκορδάτου, στον «Ἀλεξανδρόβοδα τόν Ἀσυνεί-

δητο», είναι ίσως η προσωποποίηση της γυναικείας Φαναριώτικης εξουσίας. Προσωποποίη-

ση που αντιβαίνει στην υφέρπουσα αντίληψη και στην κανονικότητα της γυναικείας εξουσί-

ας, η οποία παρουσιάζεται στα λόγια του Δραγουµανάκη Μανολάκη «µάλιστα ἡ ἀδελφή σας 

µιά γυναῖκα χωρίς πνεῦµα πολιτικὸν καὶ χωρὶς τρόπον; Ἐδῶ χρειάζεται ἄλλο παρά γυναῖ-

κες ». Ωστόσο, η δοµνίτσα Ρωξάνδρα εµφανίζεται σε όλα τα κοµβικά σηµεία, ως ένας άλ334 -

λος κινητήριος µοχλός του έργου.   

 Η αυλαία του έργου σηκώνεται µε την παραδοχή της Δοµνίτσας για την ενεργή ανά-

µειξή της στην άνοδο του αδελφού της και στην πτώση του Δελίµπεη από τον θρόνο της 

Μολδαβίας. Οι κινήσεις της είναι διττές, πολιτικές και οικονοµικές, και για αυτό συµβουλεύ-

ει τον περίγυρο και το επιτελείο της ότι «τώρα χρειάζεται οἰκονοµία καὶ περιµαζωµός ».  335

Εντύπωση προκαλεί η απάντηση που δίνει στον «δυστυχισµένο» βοεβόδα, διότι φαίνεται να 

αναρωτιέται «µά τί κακό ἔχετε, δόξαν ἔχετε ἄσπρα θά ἀποκτήσετε », στοιχεία που για εκεί336 -

 Κοδρικάς, Εφηµερίδες, ό.π., σελ. 84. 331

 Ό.π., σελ. 84. 332

 H. Reindl-Kiel “East is East and West is West, and Sometimes the Twain Did Meet Diplomatic Gift Ex333 -
change in the Ottoman Empire”, στο: C. Imber, K. Kiyotaki, R. Murphey (επιµ.), Frontiers of Ottoman Studies, 
τ. 2, Ι. Β. Tauris, Λονδίνο-Νέα Υόρκη, 2005, 113-123.  

 Γ. Σούτσος, Ἀλεξανδροβόδας, ό.π., σελ. 34. 334

 Ό.π., σελ. 10. 335

 Ό.π., σελ. 17.336
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νην συνιστούν όλα τα καλά που θα µπορούσε να διαθέτει ένας άνθρωπος. Στις επόµενες 

σκηνές, όπου ακολουθεί η πολιτική συζήτηση περί των εχθρών του Αλέξανδροβόδα, η δοµνί-

τσα κυριαρχεί και συµβουλεύει το επιτελείο, τόσο για τα πολιτικά ζητήµατα όσο και για τα 

προσωπικά ζητήµατα του Ηγεµόνα. Ενδεικτική είναι η φράση «πηγαίνετε εἰς τὴν δουλειάν 

σας καὶ ἡµεῖς θὰ οἰκονοµοῦµεν ἀπό ἐδῶ ὅπως πρέπει ». Με την πτώση του Ρέϊς Εφέντη, 337

συµβουλεύει τον σύζυγό της να προσεγγίσει «φιλικά» τους έκπτωτους βοεβόδες και να δα-

νειστεί χρήµατα από τους σαράφηδες, προκειµένου να σώσουν τον Αλέξανδρο. 

 Η Δόµνα Μαριώρα Μαυρογένη, στο «Σαγανάκι της Τρέλας», είναι άλλη µια φιγούρα 

που ενσαρκώνει τις διαστάσεις που µπορεί να λάβει η εξουσία στον γυναικείο φαναριώτικο 

πληθυσµό. Στους διαλόγους της Δόµνας µε τον Μαυρογένη, εµφανίζεται ένα πρόσωπο µε 

πλήρη επίγνωση των «φαναριώτικων» τεκταινοµένων, αφού συµβουλεύει τον ηγεµόνα «αφέ 

τους (σσ. τους Φαναριώτες) να χαίρονται την µαταιότητα τους». Η Δόµνα, ως φερέφωνο του 

συγγραφέα, διατυπώνει την οπτική της για το πώς και το πότε είναι πιστός ένας δούλος: 

«εµένα µε φαίνεται πως προσηλώνεται ένας δούλος είς τον αυθέντην του, όταν έχει κάθε 

κέρδος και ανάπαυσιν… όπου εν όσω τον θρέφει κανείς τον έχει, και φυλάττει το σπίτι· κα-

θώς τον αφήσει και πεινάσει, µε τες αλυσίδες δεν ηµπορεί να τον βαστάξει ». Συνεπώς, στο 338

«Σαγανάκι» παρουσιάζεται η έµµεση εξουσία των γυναικών, οι οποίες µε τον διάλογο και τις 

απόψεις τους στέκονται δίπλα στους άνδρες τους και τούς βοηθούν.    

 Η αρνητική όψη αυτής της θέσης παρουσιάζεται από τον Μάρκο Ζαλλώνη. Για εκεί-

νον, οι Φαναριώτισσες δεν διοικούν στις επαρχίες -θέση σωστή- όµως επηρεάζουν τον νου 

και τις αποφάσεις των ανδρών τους µέσω των γυναικείων τεχνασµάτων τους  και µε αυτόν 339

τον έµµεσο «διεφθαρµένο» τρόπο αποκτούν πρόσβαση στην εξουσία. Ο Ζαλλώνης συνεχίζει 

σηµειώνοντας πως οι «κόλακες» της αυλής προσπαθούσαν να κατακτήσουν την εύνοια και 

να εξαπατήσουν τη φιλαυτία των γυναικών των οσποδάρων, µε σκοπό να επηρεάσουν τις 

ίδιες και µέσω αυτών τους συζύγους τους .  340

 Ό.π., σελ. 97. 337

 Ό.π., σελ. 230. 338

 Ζαλλώνης, ό.π., σελ. 53. 339

 Ό.π., σελ. 53. 340
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3.2. Οι Φαναριώτισσες ως αφιερώτριες και χορηγοί 

  

  

 Εικόνα 6: Ο Νικόλαος Μαυροκορδάτος και η Πουλχερία Τζούκη προσφέρουν µαζί µε τα παιδιά τους στη 
Μονή Βακαρέστι.  

Εικόνα 7: Ο Αλέξανδρος Υψηλάντης µε τη Δόµνα Αικατερίνη Μουρούζη, στη Μονή Μαρκούτσα του 

Βουκουρεστίου.   

Εικόνα 8: Ο Κωνσταντίνος Υψηλάντης µε τη Δόµνα Ελισάβετ Βακαρέσκου στη Μονή Μαρκούτσα του 

Βουκουρεστίου. 
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Η δωρεά-χορηγία σε θρησκευτικά ιδρύµατα µεταφράζεται ως η έκφραση 

θρησκευτικότητας και αλτρουισµού, σε συνδυασµό µε την ευσέβεια και την αγωνία για τη 

σωτηρία της ψυχής και αποτελεί ένα κινητήριο µοχλό των δωρεών.  Ωστόσο, η επίδειξη 

πλούτου, η προβολή της εξουσίας, της κοινωνικής θέσης και τα οικονοµικά οφέλη  

αποτελούν τα ιδιοτελή κίνητρα πίσω από τους εξιδανικευµένους στόχους της χορηγίας και 

της κοινωνικοθρησκευτικής προσφοράς. Η χορηγία των αρχόντων και των Φαναριωτών προς 

τις Μονές Σουµελά, Κύκκου στην Κύπρο και Μεγάλου Σπηλαίου, από τις οποίες τους 

χωρίζει µια γεωγραφική απόσταση, αποδεικνύει πως η χορηγία στα θρησκευτικά ιδρύµατα 

άπτεται ζητηµάτων εκκλησιαστικής πατρωνίας και δικτύωσης ανάµεσα στο Οικουµενικό 

Πατριαρχείο και στις ορθόδοξες ελίτ . Για παράδειγµα, ο ηγεµόνας της Βλαχίας, 341

Σκαρλάτος Γκίκας, παραπέµπει στη σηµασία της εκκλησίας ως µέρους για τη σωτηρία της 

ψυχής και δωρίζει στο Μέγα Σπήλαιο την εκκλησία τoυ παλατιού της Βλαχίας ή αντιδρά 

στην απόφαση του ηγεµόνα της Μολδαβίας Ιωάννη Καλλιµάχη να προσφέρει την εκκλησία 

του Αγίου Νικολάου του µολδαβικού παλατιού στη µονή του Αγίου Παντελεήµονα του 

Βουκουρεστίου ; 342

 Ο ηγεµόνας Νικόλαος Μαυροκορδάτος ίδρυσε το 1716 το µοναστηριακό συγκρότηµα 

της Μονής του Βακαρεστίου. Στην είσοδο του ιερού ναού τοιχογραφούνται ως κτήτορες, 

δίπλα στον Νικόλαο, οι κόρες του Μαρία, Σουλτάνα και Αλεξάνδρα, αλλά και η πρώτη και η 

τρίτη σύζυγος του ηγεµόνα, Κασσάνδρα και Σµαράδγα. Στις τοιχογραφίες δίπλα στον Ιωάννη 

Μαυροκορδάτο, απεικονίζεται η σύζυγός του Μαρία και στην αριστερή µεριά της εισόδου, 

δίπλα στον Αλέξανδρο εξ απορρήτων, η σύζυγός του Σουλτάνα . Στις κεντρικές 343

τοιχογραφίες του Πρόναου, η Πουλχερία Κιούρτση ή Τζούκη παριστάνεται ως 

συναφιερώτρια της Μονής του Βακαρεστίου (εικόνα 6.).  

 L. Cotovanu, “Qu’on prie pour moi là-bas et ici". Donation réligieuse et patriotisme local dans le monde 341

orthodoxe (XVIe-XVIIe siècles)”, στο: Paun (επιµ.), Histoire, memoire et dévotion, La Pomme d’or, Παρίσι 
2016, σελ. 207-255.

M. Amāriutei, L. Cotovanu, V. Olar, “Phanariot Donations to the Mega Spileon Monastery (18th Century)”, 342

στο: D. Dumitran I. Burnichioiu (επιµ.), Annales Universitatis Apulensis, Series Historic XVII/1, Sacred Space 
in Central and Eastern Europe from Middle Ages to the Late Modernity: Birth, Function, and Changes Editura 
Mega, Βουκουρέστι 2014, σελ. 219-247. 

 Μ. Βαδίν, Ιερά Μονή Βακαρέστι, Μεταπτυχιακή Εργασία, Τµήµα Ποιµαντικής και Κοινωνικής Θεολογίας, 343

ΑΠΘ, Θεσσαλονίκη 2015, σελ. 50-51.  
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 Σε παρόµοιο µοτίβο, στη Μονή Μαρκούτσα του Βουκουρεστίου, παριστάνονται ως 

κτητόρισσες και συναφιερώτριες του µοναστηριού, η Αικατερίνη Μουρούζη και η Ελισάβετ 

Βακαρέσκου, δίπλα στους συζύγους τους Αλέξανδρο και Κωνσταντίνο Υψηλάντη .  344

 Ωστόσο, οι πηγές παρουσιάζουν και µεµονωµένες κινήσεις Φαναριωτισσών, που 

χάριν ευλαβείας, προσευχής ή προσωπικών κινήτρων προέβησαν σε αναστηλώσεις ή 

αφιερώσεις λατρευτικών αντικειµένων. Η Αικατερίνη Υψηλάντη έχτισε τον ναό της Αγίας 

Αικατερίνης στο Βουκουρέστι. Η Ρωξάνη Μαυρογένη, η αποκαλούµενη «οσία» από τους 

κατοίκους των Θεραπειών, µέσα στον µεγάλο αριθµό αγαθοεργιών της, αναστήλωσε έναν 

µικρό ναό του Αγίου Ιωάννου του Βαπτιστή και τον αφιέρωσε στην Αγία Παρασκευή . Το 345

1798, η Ζωή Ρωσέττι Μουρούζη προσέφερε 350 γρόσια στον ναό του Αγίου Δηµητρίου στο 

Κουρούτσεσµε . 346

 Από την άλλη, η κοσµική χορηγία, η οποία αντανακλάται σε βασικά οικοδοµήµατα 

που υπηρετούν την εκπαίδευση, την πρόνοια και την υγεία, µεταφράζεται ως µια έκφανση 

της φιλανθρωπίας, της ελεηµοσύνης, της φιλογένειας, αλλά και της προσωπικής ιδιωτικής 

προβολής, για να προστεθεί τον 19ο αιώνα η φιλοπατρία και η εθνική ευσυνειδησία υπό το 

φως της εθνικής ιδεολογίας .  347

 Παρούσες και στην κοινωνική προσφορά οι Φαναριώτισσες. Ο Μανουήλ Γεδεών 

αναφέρει: «τῆς πατριαρχικής ἀκαδηµίας ἡ ἱστορία ἀναγράφει καὶ δύο φαναριωτισσῶν 

δωρεάς, Μαρίας τῆς συζύγου Δράκου Σούτσου τοῦ λογοθέτου, τὸ γένος Ῥωσσέτου, καὶ 

Ἑλένης τῆς συζύγου Δηµητράκη Σούτσου ». Για να προσθέσει ο Φλόριν Μαρινέσκου τη 348

συνεισφορά της οικογένειας Μουρούζη στην Πατριαρχική Σχολή. Το 1805, δίπλα στις 

µεγάλες προσφορές της οικογένειας Μουρούζη, προσφέρονται 4.000 γρόσια από τη Ζωή και 

τη Σµαράγδα Μουρούζη στην Πατριαρχική Σχολή . Επιπλέον, η Ραλλού Μουρούζη, 349

σύζυγος του Κωνσταντίνου και κόρη του Δελήµπεη, ύστερα από έκκληση του ηγεµόνα 

 Dinu, Οι Φαναριώτες στη Βλαχία και τη Μολδαβία, ό.π., σελ. 34. 344

 Μπλανκάρ, ό.π., σελ. 364. 345

 Μαρινέσκου, ό.π., σελ. 140. 346

 Δ. Αρβανιτάκης, «Ευεργετισµός: Δεδοµένα και προβλήµατα», στο: Δ. Αρβανιτάκης (επιµ.), Το φαινόµενο 347

του ενεργητισµού στη νεότερη Ελλάδα (Πρακτικά Ηµερίδας), Μουσείο Μπενάκη, Αθήνα 2006, σελ. 13-29.

 Γεδεών, «περί τῆς Φαναριώτικης..», ό.π., σελ. 64. 348

 Μαρινέσκου, ό.π., σελ. 44. 349
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Αλέξανδρου Μουρούζη, βοήθησε στην αποπεράτωση του κτιρίου της Μεγάλης του Γένους 

Σχολής. Αναφέρεται µάλιστα πως προσφέρθηκε να πουλήσει τα κοσµήµατά της για τον 

σκοπό αυτό . Η κοινωνική της δράση µνηµονεύεται και στην «Εφηµερίδα των Κυριών» του 350

1895: «ἐξεποίησε µετά γενναιότητος πάντα τὰ ἡγεµονικά κοσµήµατά της καὶ τὸ ἐξ αὐτῶν 

χρυσίον, ἀνερχόµενον εἰς µέγα χρηµατικόν ποσόν, προσέφερεν ὑπέρ τῆς Ἑλληνοπρεποῦς 

µορφώσεως τῶν δούλων Ἑλληνοπαίδων ».   351

 Το 1790, µετά τον θάνατο του ηγεµόνα Μαυρογένη, η οικογένειά του εξορίστηκε 

στον Μπόλο της Μικράς Ασίας και αργότερα στο Καγιαµπάσι της Προύσας. Εκεί, σύµφωνα 

µε τον Δηµήτριο Σούτσο; «ἡ ἐξόριστος οἰκογένεια.. καὶ δὴ ἡ Δόµνίτσα Εὐφροσύνη 

Μαυρογένους, ἵδρυσαν ἐν τῇ ἐνορίᾳ Καγιαµπασίου Ἑλληνικήν Σχολήν ». Οι δοµνίτσες 352

Ευφροσύνη και Σµαράγδα Μαυρογένη χάρισαν στη βιβλιοθήκη χειρόγραφα, βιβλία, χάρτες 

και λεξικά . 353

  

 Ό.π., σελ. 182. 350

 Τσίγκου-Γιαννακοπούλου, ό.π., σελ. 219. 351

 Δ. Σούτσος, ό.π., σελ. 172.352

 Ξηραδάκη, Φαναριώτισσες, ό.π., σελ. 82-84. 353

  K89



 3.3. Οι Φαναριώτισσες και τα ενδιαφέροντά τους 

 3.3.1. Η δηµιουργικότητα των Φαναριωτισσών    

 Στο πρώτο µισό του 19ου αιώνα, στο πλαίσιο µιας πνευµατικής αλλαγής του 

Νεοελληνικού Διαφωτισµού, δύο µερίδες του γυναικείου πληθυσµού άρχισαν να 

εκφράζονται µέσω της πνευµατικής δηµιουργίας. Στις µερίδες της «αόρατης» γραφής ανήκαν 

γυναίκες από το αστικό εµπορικό και από το φαναριώτικο αριστοκρατικό περιβάλλον , που 354

έδωσαν τα κατάλληλα ερεθίσµατα και κίνητρα στα γυναικεία µέλη του, ώστε να 

εκφραστούν.  

«ἀλλ᾽  ὑπέρ αὐτοὺς ἐξεῖχαν αἱ Δόµναι καὶ Δοµνίτζαι, αἵτινες ἔκαµνον χαριέστατα ποιήµατα, αἵτινες 
ἔγραφον εὐφυεστάτας ἐπιστολὰς καὶ πρὸ πάντων ἐλεσχήνευον θαυµασίως .» 355

 Το παραπάνω απόσπασµα δίνει το περίγραµµα της γραφής των Φαναριωτισσών, οι 

οποίες ως πρόσωπα πολιτισµού ασχολήθηκαν µε τη στιχουργία, την ποίηση, την τέχνη, τις 

µεταφράσεις και βεβαίως τα προσωπικά τους έγγραφα.   

 Από τα πρώτα δείγµατα δηµιουργικής γραφής ήταν τα στιχουργήµατα, τα οποία 

αποστηθίζονταν, τραγουδιόνταν και αντιγράφονταν σε µικρές χειρόγραφες συλλογές, τις 

µετζµουάδες ή µισµαγιές. Ήταν µια διαδεδοµένη δραστηριότητα του ελεύθερου χρόνου των 

Φαναριωτών και των Φαναριωτισσών. Χαρακτηριστικό τους είναι η ποικιλία (corpus) ως 

προς τη στιχουργική γραφή, χωρίς να απαιτείται πρωτοτυπία ή ιδιαίτερη τεχνική ή γνώση. 

Συχνά στολίδια τους, η οµοιοκαταληξία, οι παροµοιώσεις και τα επίθετα. Πρόκειται για µια 

συλλογική νοοτροπία, η οποία είτε είχε στόχους παιδαγωγικούς, φιλοσοφικούς, 

ηθικοπλαστικούς, πατριωτικούς είτε απλά αποσκοπούσε στην τέρψη του ακροατή ή στη 

γοητεία του άλλου φύλου .  356

 Kitromilides, “The enlightenment and womanhood᾽, ό.π., σελ. 46-47. .   354

 Ξηραδάκη, Φαναριώτισσες, ό.π., σελ. 17. 355

Α. Πολίτης. «Φαναριώτικα Τραγούδια: από το τραγούδι προς την αυταξία του λόγου», στο: Ι. 356

Χατζηπαναγιώτη- Samgmeister, Χ. Καρανάσιος, M. Kappler, Χ. Χοτζακόγλου (επιµ.), Φαναριώτικα και αστικά 
στιχουργήµατα στην εποχή του Νεοελληνικού Διαφωτισµού, Πανεπιστήµιο Κύπρου, Αθήνα 2013, σελ. 385-403. 
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 Ο Αλέξανδρος Ραγκαβής, στα αποµνηµονεύµατά του, παρουσιάζει τον θείο του 

Αλέξανδρο Σούτσο στην τελετή συγχαρητηρίων να τραγουδά το «Φιλερήµων Τρυγών» και 

το «Ψυχὴ ἀθλία », αλλά και τη θεία του Αικατερίνη Γκίκα στο Βουκουρέστι να σχολιάζει 357

την έλλειψη οµοιοκαταληξίας σε δηµοσιευµένο ποίηµα του Λόγιου Ερµή και λίγο µετά να το 

τροποποιεί : 358

Ὅστις ἔχει τὰ γένια  

Ἔχει καὶ τὰ χτένια 
Ζήτω ἡ φιλογένεια 

  

   Ο Σκαρλάτος Βυζάντιος εντοπίζει και µεταγράφει κάποια στιχουργήµατα και 

ποιήµατα στο έργο του, η «Κωνσταντινούπολις». Ανάµεσα στους έξι ποιητές, εντοπίζονται 

και δύο γυναικεία ονόµατα, αυτό της Δόµνας Κατίγκως και της Δουδού ή Ντουντού 

Υψηλάντη. Ο συγγραφέας δεν δίνει βιογραφικά στοιχεία για τις δύο ποιήτριες, αν και η 

Δουδού πιθανότατα ανήκει στην οικογένεια Υψηλάντη, ενώ δεν µπορούµε να γνωρίζουµε αν 

πρόκειται συγκεκριµένα για την Ελισάβετ . Το ποίηµα της Δόµνας Κατίγκως έχει έναν τόνο 359

µελαγχολίας και µια τάση φιλοσοφίας περί της ζωής, του δίκαιου και του άδικου: 

Σφαῖρα τάχα δέν γυρίζεις καί σ᾽ ἐµένα µιά φορά; 
Νά χαρίσεις, ἀντί πάθη, εὐτυχίαν καί χαρά; 

Φθάνει, φθάνει εὐσπλαχνίσου, δεῖξε µιά µεταβολή· 
Γιατί ἡ ὀργὴ σου τούτη σούρδισε πάρα πολύ. 
Κάνε πλέον µερχµέτι µή ἀφήσεις τό κορµί 

ν᾽ ἀποθάνει εἰς τά πάθη, µήν τό κάνης σφαῖρα µή. 

 Από την άλλη, το ποίηµα της Ντουντού Υψηλάντη έχει ένα πιο σατιρικό τόνο, αν και 

αυτό περιβάλλεται από έναν τόνο µιας απαισιόδοξης µελαγχολίας: 

  
Ὅλο ἕνα µουσουµπέτι 
Ἀντίς γιά γλυκό σοχπέτι 
Καί ἀντίς διά µετζλήσι 

 Α. Ραγκαβής, ό.π., σελ. 50-51. 357

 Ξ Ό.π., Ξ σελ. 74. 358

 Σ. Ντενίση, Ανιχνεύοντας την "αόρατη" γραφή: γυναίκες και γραφή στα χρόνια του ελληνικού Διαφωτισµού- 359

Ροµαντισµού, Νεφέλη, Αθήνα 2014, σελ. 111. 
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εἶν᾽ µεγάλο σιπαρίσι 
Μία φύλαξι´ µεγάλη᾽ 

(κη- ὅποιος τήν βαστᾶ δέν σφάλλει). 
Ὠχ! δέν ἔχει πλέον χάλι 
Μία τέτοια παραζάλη! 

Καί πανούκλαις καί σεφέρια 
Ἀνuπόφορα κεδέρια, 

Ὅλο βάσανα και δέρτια! 
Ποῦ κορρεσπονδέντσα τώρα; 
Μάλιστα ᾽σ αὐτή τη᾽ χώρα´;  
Μόνο ἕνα γιόλ-γκετσένι,  
Καί αὑτό περνᾶ πηγαίνει.  
Ἑπληξα, ἀµάν πλειά ᾽φέτος, 

Ἁπ᾽ τα δέρτια αὐτό τό ἔτος (sic)! 

  

 Τα παραπάνω ποιήµατα  αποτελούν δείγµατα παιδείας, προοδευτικού πνεύµατος, και 

φαναριώτικης οµιλίας. Η φαναριώτικη στιχουργία, αλλά και όλη η φαναριώτικη τέχνη, είναι 

στηριγµένη στη γλώσσα της καθηµερινής οµιλίας µε πολλές ξένες λέξεις και εκφράσεις .  360

Γεγονός που φαίνεται και από τους περιηγητές, που άκουγαν τις γυναίκες να οµιλούν στην 

καθηµερινότητά τους: «ὁ εὐτυχήσας ν᾽ ἀκούσῃ Δόµναν ὁµιλοῦσαν, αἱ Δόµναι καί Δοµνίτσαι 

µεταχειρίζονται πλεῖστας τουρκικάς λέξεις µὲ ἑλληνικάς καταλήξεις, ῥουµάνικας, 

γαλλικάς… ». Η Δόµνα Κατίγκω χρησιµοποιεί τη λέξη µερχαµέτι που σηµαίνει 361

ευσπλαχνία-έλεος και βγαίνει από την τούρκικη λέξη merhamet, ενώ η Δουδού τις λέξεις 

µετζιλίσι και σεφέρι που σηµαίνουν παράσταση και πόλεµος αντίστοιχα .  362

 Επόµενο στάδιο της αόρατης γραφής είναι οι µεταφράσεις έργων του ευρωπαϊκού 

διαφωτισµού από λόγιες Φαναριώτισσες. Η µετάφραση είναι ένα φαινόµενο πολυδιάστατο, 

το οποίο βρήκε καταφύγιο στους Φαναριώτικους κύκλους, είτε λόγω της φιλοµάθειας και της 

φιλοκαλλιέργειας είτε λόγω της θέλησης εκλαΐκευσης έργων για τη µετάδοσή τους στο 

 Κ. Θ. Δηµαράς, «Περί Φαναριωτών», Αρχείον Θράκης 34 (1969), σελ. 120. 360

 Κ. Ξηραδάκη, Φαναριώτισσες, ό.π., σελ. 17. 361

 Ντενίση, ό.π., σελ. 109-110. 362
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ελληνόγλωσσο κοινό. Ο µεταφραστής εν µέσω ενός παιχνιδιού του πνεύµατος και του νου 

του καλείται µε τη βοήθεια της µετάφρασης να µεταλαµπαδεύσει τις γνώσεις του .  363

 Η Δοµνίτσα Ραλλού Σούτσου Μεϊντάν (1799-1832) είναι η κόρη του ηγεµόνα 

Αλέξανδρου Σούτσου. Είναι µια γυναίκα που έχει επαινεθεί τόσο από τον Αλέξανδρο 

Ραγκαβή ως «ἀγγελικό πλάσµα µὲ τὰ τόσα ψυχικά καί πνευµατικά χαρίσµατα », όσο και 364

από τον εξάδελφό της Παναγιώτη Σούτσο. Αποτέλεσε τη µούσα του και τη βασική του 

ηρωΐδα στα θεατρικά του έργα «Οδοιπόρος» και «Άγνωστος» . Η Ραλλού, λοιπόν, 365

µετέφρασε το έργο «Παραίνεσις µητρός πρός τὴν θυγατέρα της, avis d’une mère à sa fille» 

της Madame Anne Therèse de Lambert. Το έργο, αφού κατακρίνει τις παραδοσιακές απόψεις 

γυναικείας συµπεριφοράς και εκπαίδευσης, προτείνει ένα νέο εγχειρίδιο «ζωής» βασισµένο 

στη θρησκεία, την εσωτερική δύναµη και την εκπαίδευση . Από τα πιο ενδιαφέροντα 366

αποσπάσµατα του κειµένου αποτελεί η θέση πως, όταν η γυναίκα µάθει να ελέγχει τα πάθη, 

τις επιθυµίες της και τις ηθικές αρετές της, θα µπορέσει να κατακτήσει τα θεµέλια της 

προσωπικής και της οικογενειακής της ευτυχίας και χαράς .  367

Χαρτοπαίγνιον Γεωγραφικόν 
Συγγραφέν µέν γαλλιστί ὑπό Ε. Ζουΐ 

Μεταφρασθέν δέ εἰς τὴν καθοµιλουµένην τῶν Γραικῶν 
Γλῶσσαν ὑπὸ Αἰκατερίνης Ραστή 

Ἐν Βιέννῃ 1816  

 Η µεταφράστρια του έργου «Χαρτοπαίγνιον Γεωγραφικόν» είναι η κοκόνα 

Αικατερίνη Ραστή, κόρη του ιατρού Κωνσταντίνου Ραστή. Στην εισαγωγή του έργου η 

Αικατερίνη περιγράφει τους λόγους που την οδήγησαν στη µετάφραση του παρόντος έργου 

από τα γαλλικά. Πιο συγκεκριµένα, σηµειώνει ότι «τήν µετάφρασίν µου ταύτην νὰ κάµω µὲ 

ἠνάγκασεν, ὄχι ἐπιδείξεως µάταιος πόθος, ἀλλά παρακίνησις ἐσωτερική εἰς τὴν ἀπόδοσιν τοῦ 

 Ταµπάκη, Ο Μολιέρος, ό.π., σελ. 24. 363

 Α. Ραγκαβής, ό.π., σελ. 32.364

 Π. Σούτσος, Ροµαντικά Δράµατα, Πούχνερ (επιµ. ) Ἰδρυµα Ουράνη, Αθήνα 2008, σελ. 16-194. 365

Kitromilides, ό.π., σελ. 11. 366

 Ό.π., σελ. 11. 367
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ὀφειλουµένου µου χρέους ·» και ευελπιστεί να χρησιµοποιηθεί «εἰς χρήσιν τῆς νεολαίας» 368

και το χαρίζει «εἰς τὴν εὐεργέτιδά µου Ἑλλάδα ». Ο Λόγιος Ερµής, στο τεύχος της 15ης 369

Απρίλιου του 1816, δηµοσιεύει τη µετάφραση. Στη στήλη της Γεωγραφίας περιγράφεται το 

περιεχόµενο: «τὸ χαρτοπαίγνιον τοῦτο συνίσταται ἀπὸ 52 χάρτας· ἕκαστος χάρτης ἔχει 

µικράν χαλκογραφίαν κατά κορυφήν», το ύφος της συγγραφέως «ὁ τρόπος τοῦ συγγραφέως 

εἶναι ἁπλοῦς, εὔληπτος καί µεθοδικός».Υπογραµµίζεται δε πως «ὁ συγγραφεύς, ὡς Γάλλος, 

ἄρχισε τὴν περιγραφήν τῆς Εὐρώπης ἀπό τὴν πατρίδα τὴν Γαλλίαν», ενώ «ἡ µεταφράστρια 

µετέβαλε τὴν τάξιν ἐκείνου καὶ ἄρχισεν ἀπό τὴν εὐρωπαϊκήν Τουρκίαν ». 370

Δίαλογοι Φωκίωνος 
Ὅτι οἰκειότατον τὸ ἠθικόν πρός τὸ πολιτικόν ὑπό Μάβλη  

Ὑπό τῆς Νεανίδος Αἰκατερίνης Σούτσης 
Καί ἐκδοθέντα ὑπό Θεοδώρου Νέγρη 

Ἐν Ἰασίῳ 1818 
Τῇ ἐκλαµπροτάτῃ καί θεοσεβεστάτῃ Δόµνῃ Μεγαλοπρπεστάτῃ Πάσης Οὐγγροβλαχίας  

Κυρίᾳ Κυρίᾳ Εὐφροσύνῃ Καλλιµάχῃ Σούτσου  

  

 Η Δοµνίτσα Αικατερίνη Σούτσου (1795-1837), κόρη του Κωνσταντίνου Σούτσου και 

της Ελένης Ρίζου Ραγκαβή και σύζυγος του Σπυρίδωνα Βαλέτα, µετέφρασε τους διάλογους 

του Φωκίωνος του Gabriel Bonnot de Mably. Το έργο είναι αφιερωµένο στη Δόµνα 

Ευφροσύνη Καλλιµάχη Σούτσου. Μεταξύ άλλων γράφει στην εισαγωγή της ότι «ἦτον τῷ 

ὄντι ἔργον τολµηρὸν τὸ νὰ ἐπιχειρήσω τοιαύτην µετάφρασιν· διότι ἔπρεπε νὰ ἑννοήσω καὶ νὰ 

ἐρµηνεύσω σοφοῦ Συγγραφέως σοφὰς ἐννοῖας», ενώ εξηγεί τους λόγους που αφιέρωσε τη 

µετάφραση στη Δόµνα: «διότι τὸ κεδνόν αὐτῆς πολίτευµα, καὶ ἡ Ἀθήνειος φρόνησίς ἧς, 

ἰσχυρούς ἔδωκε λόγους πρός τὰς γυναῖκας νὰ µετριάσωσι τὴν κατὰ τοῦτο τῶν ἀνδρῶν 

µεγαλορρηµοσύνη…. Διότι ἐποικοδοµεῖ τὰ πολιτικά εἰς βάσιν στερεάν καὶ ἀλόνητον, 

προσαρµώζον τὰ βουλεύµατα ποτί τάν Σπάρταν τῆς ἀρετῆς, ἠτοῖ ἀποδεικνύει διά λόγων, ὅσα 

 Ξηραδάκη, Φαναριώτισσες, ό.π., σελ. 45. 368

 Ό.π., σελ. 45. 369

 http://anno.onb.ac.at/cgi-content/anno?aid=lgh&datum=18160415&seite=13&zoom=63, τελευταία 370

επίσκεψη 9/3/2018.
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δι᾽ ἔργων ὁ περίβλεπτος αὐτῆς βίος ἐπικυροῖ ». Πρόκειται για έναν διάλογο µεταξύ της 371

ηθικής και της πολιτικής. Ένας διάλογος-καθρέπτης ηθικής ακεραιότητας και αυτάρκειας, 

όπου οι γυναίκες αναµένεται µέσω της συµπεριφοράς να συνεισφέρουν στην οικογένειά 

τους . Το έργο της Δόµνας δεν ξέφυγε από το φιλολογικό περιοδικό του Λόγιου Ερµή. Στο 372

τεύχος της 15ης Νοεµβρίου του 1819 παρατίθεται από έναν ανώνυµο ένα εκθειαστικό 

επίγραµµα προς το έργο της Δοµνίτσας. Ενδεικτικά παρατίθενται οι εξής στίχοι: «ὅσα 

κηπεύεις ῥόδα καὶ κρῖνα, Νεανίς Σούτζη Αἰκατερίνα, εἰς τὸν χειµῶνα τῶν νῦν Γραικῶν, καί 

πρός µαθήσεις νοός ἀπέπτης, κοσµεῖς τὰ ἤθη, νοῦν ἐστιᾶς, ῥυθµίζεις γλώσσης ὕφος 

ἀγροῖκον ».  373

ἙΡΑΣΤΟΣ 
Ποιµενικὸν δρᾶµα εἰς δύο πράξεις 
Μεταφρασθέν ἐκ τῆς γερµανικῆς  

Εἰς τὴν καθηµιλουµένην ἡµῶν ἁπτήν διάλεκτον 
Ὑπό Ρωξάνης Σαµουρκάση 

Ἐν Ίασίῳ, ἐν τῇ ἑλληνικῇ τυπογραφίᾳ 1818 

 Η Ρωξάνη Σαµουρκάση ήταν σύζυγος του Ιωάννου Σαµουρκάση, καϊµακάµη του 

Σκαρλάτου Καλλιµάχη. Μετέφρασε το ποιµενικό δράµα του Salomon Gesser . Ο Πασχάλης 374

Κιτροµιλίδης σηµειώνει πως η Ρωξάνη ήταν µόλις στην ηλικία των δεκατριών ετών, όταν 

µετέφρασε τον Έραστο . Η Ρωξάνη δεν ήταν η µόνη γυναίκα µετέφρασε θεατρικά έργα 375

στις πρώτες δεκαετίες του 19ου αιώνα, δεδοµένου ότι η Μητιώ Σακελλαρίου είχε 

µεταφράσει δύο έργα του Carlo Goldoni, την «Πατρική ἀγάπη ἤ εὐγνώµων δούλη» και την 

«Πανούργα χήρα ». Οι µεταφράσεις θεατρικών έργων του Γκολντόνι, του Μεταστασίου, 376

του Μολιέρου και του Αλφιέρι, βρήκαν έδαφος στη φαναριώτικη κοινωνία, διότι εν µέσω 

Gabriel Bonnot de Mably, Διάλογοι Φωκίωνος: Ὅτι οἰκειότατον τὸ ἠθικόν πρός τὸ πολιτικόν, Αι. Σούτζη 371

(µετ.), εκδ. Θ. Νέγρη, Ιάσιο 1819, σελ. 5-7. 

 Kitromilides, ό.π., σελ. 13. 372

http://anno.onb.ac.at/cgi-content/anno?aid=lgh&datum=18191115&seite=22&zoom=52, τελευταία επίσκεψη 373

στις 9/3/2018. 

 Ντενίση, ό.π., σελ. 118. 374

 Kitromilides, ό.π., σελ.13. 375

 Ντενίση, ό.π., σελ. 118. 376
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κωµικών καταστάσεων περιέγραφαν ήθη και έθιµα, προέβαιναν σε κοινωνική κριτική και 

προέβαλαν τέλος έναν νέο κώδικα κοινωνικής συµπεριφοράς και ηθικής .    377

 Δίπλα στις µεταφράσεις ηθικοδιδακτικών, θεατρικών και φιλοσοφικών έργων και στα 

στιχουργήµατα έρχεται να προστεθεί και ένα λεξικό, «ἡ Κιβωτός τῆς Ἑλληνικῆς Γλώσσης». 

Στο εν λόγω λεξικό συµµετείχαν πολλές Φαναριώτισσες. Ανάµεσά τους η Ευφροσύνη 

Αλεξάνδρου Χαντζερή, η Αικατερίνη Κωνσταντίνου Σούτσου, η Ελένη Σχινά και η Φρόσω 

Σούτσου. Ιδιαίτερη µνεία γίνεται από τον κόµη De Marcellus για τη Δοµνίτζα Ευφροσύνη 

Χαντζερή, κόρη του ηγεµόνα της Βλαχίας Αλεξάνδρου. Στα Souvenirs de l’Οrient, ο κόµης 

σηµειώνει «εἶδα µερικές φορές µία ἀπό τίς κόρες τοῦ πρίγκηπα πού διακρινόταν τόσο γιά τήν 

ὀµορφιά της ὅσο καί τό ταλέντο της στήν ποίηση. Ἡ νεαρά δοµνίτσα ἐξακολουθοῦσε νά 

συντάσσῃ ἄρθρα τοῦ Ἐθνικοῦ λεξικοῦ πού τιτλοφορεῖται ῾Κιβωτός᾽, ἕνα µνηµειῶδες 

ἔργο ». 378

 Ωστόσο, αν και παρατηρείται µια σηµαντική για τα δεδοµένα της εποχής πνευµατική 

άνθηση και δηµιουργία από τις Φαναριώτισσες, εκείνη περιορίζεται στη νεαρή τους ηλικία, 

πριν ο έγγαµος βίος και οι ανάγκες της πατριαρχικής κοινωνίας στρέψουν αλλού τις 

υποχρεώσεις και τα ενδιαφέροντά τους.  

 3.3.2. Οι οικοδέσποινες Φαναριώτισσες  

 Η διοργάνωση χορών, µουσικών εσπερίδων, εορταστικών συνάξεων ονοµαστικής 

εορτής ή γενεθλίων αλλά και συγκεντρώσεων επισήµων προσκεκληµένων άπτονταν των 

ενδιαφερόντων των Φαναριωτισσών. Αναλάµβαναν τα πάντα, από τη συγγραφή των 

προσκλητηρίων και την προετοιµασία των εσπερίδων µέχρι το ταίριασµα των 

προσκεκληµένων κατά την εξέλιξη της βραδιάς. Ήταν ο χώρος που επεδείκνυαν τις 

πνευµατικές και άλλες χάρες, ενώ ταυτόχρονα διασκέδαζαν.   

 Τα γενέθλια του Νικολάου Μουρούζη αποτελούν ένα ενδεικτικό παράδειγµα 

διοργάνωσης µιας εορταστικής φιέστας. Η  Δοµνίτσα Ραλλού Μαυροκορδάτου είχε αναλάβει 

τον σχεδιασµό, τη συγγραφή και τη διακόσµηση των προσκλητηρίων της εορτής. Πράγµατι, 

 Ταµπάκη, Η νεοελληνική δραµατουργία και οι δυτικές επιδράσεις (18ος-19ος), Θεατρική έρευνα 2, εκδ. Αφοί 377

Τολίδη, Αθήνα 1993, σελ.129. 

 Δ. Σούτσος, ό.π., σελ. 302. 378

  K96



ο Γάλλος πρεσβευτής Marcellus έλαβε ένα καλλιτεχνικό και αρωµατισµένο προσκλητήριο . 379

Από τα αποµνηµονεύµατά του µαθαίνουµε πως το σπίτι ήταν γεµάτο από επίσηµους 

επισκέπτες και πως ανάµεσά τους «εὔµορφες φαναριώτισσες κάθονται στοὺς σοφάδες, 

λάµπουν στὰ διαµαντικά καὶ στὰ στολίδια ». Στο πλούσιο µε εδέσµατα τραπέζι κάθονται 380

«αἱ πριγκήπισσες καὶ αἱ αρχόντισσες σέ µιά γραµµή, αἱ κοκόνες καὶ αἱ κεράτσες τῶν 

τζελεµπήδων ἀντίκρυ τους ».  381

    

       Εικόνα 9. Μια βραδιά στο Ιάσιο 

 Οι εσπερίδες και οι χοροεσπερίδες ακολουθούσαν το ίδιο µοτίβο στις ηγεµονίες. Από 

το θεατρικό έργο «Νέα Κωµωδία τῆς Βλαχίας» µαθαίνουµε πως «τῆς Ἁγίας Αἰκατερίνης ἡ 

κοκκώνα Κατίγκω Μπάλσα εἶχε µπάλον» αλλά και πως ο βογιάρος Καραπάνος «τρέχων ἄνω 

κάτω διά νά ἐκτελῶ τάς προσταγάς της ». Βλέπουµε δηλαδή µια µεγάλη κινητικότητα εν 382

όψει της ονοµαστικής εορτής, µε την οικοδέσποινα να έχει αναλάβει τα ηνία της βραδιάς.  

 Με την άφιξη της οικογένειας Ραγκαβή στη Βλαχία, η Αικατερίνη Γκίκα «ἔδωκε 

µέγαν χορόν πρὸς δεξίωσιν ἡµῶν, ἵνα γνωρίσει τοὺς γονεῖς µου µετὰ τῆς ἐγχωρίου 

κοινωνίας ». Η Ευφροσύνη Σούτσου µε τη σειρά της, ως Δόµνα διοργάνωνε καλλιτεχνικές 383

 Βασιλειάδου, Από το Φανάρι, ό.π., σελ. 9. 379

 Ό.π., σελ. 9. 380

 Στο ίδιο, ό.π., σελ. 9. 381

 Πούχνερ, Κοινωνικές σάτιρες, ό.π., σελ. 80. 382

 Α. Ραγκαβής, ό.π., σελ. 63. 383
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και µουσικές βραδιές, στις οποίες ήταν καλεσµένη όλη η «καλή» κοινωνία του 

Βουκουρεστίου . Οι χοροί ήταν χώροι κοινωνικής δικτύωσης. Οπόταν οι επίσηµοι 384

προσκεκληµένοι δεν χόρευαν πολονέσκα ή τον εκάστοτε χορό της µόδας, προέβαιναν σε 

κοινωνικές γνωριµίες και προωθούσαν έκαστος τα πολιτικά και τα οικονοµικά του 

συµφέροντα. Για τις γυναίκες αντίθετα οι χοροί αποτελούσαν χώρο, στον οποίο επεδείκνυαν 

τις χορευτικές και ενδυµατολογικές τους ικανότητες και προτιµήσεις αφενός και αφετέρου 

προωθούσαν τις κοινωνικές και τις  προσωπικές τους υποθέσεις και φιλοδοξίες .   385

 Ωστόσο, πέραν των χοροεσπερίδων και των εορτών, οι πηγές αναφέρονται και στις 

φιλολογικές βραδιές.  Πρώτη οργανώτρια των φιλολογικών βραδιών η Ρωξάνη Σκαρλάτου. 

Σύµφωνα µε τον Γεδεών, «πολλοί ἀπό τὴν Εὐρώπην χρήσιµοι ἄνθρωποι εἰς τὴν Πόλιν 

ἐρχόµενοι ἤρχοντο ἐσυνοµιλοῦσαν µαζί της καὶ τὴν ἐθαύµαζον ». Ο κόµης Marcellus κάνει 386

λόγο για φιλολογικές και πολιτικές συζητήσεις, στις οποίες «διάφορα δίστιχα ποιηµατάκια 

πέφτουν ἀπ᾽ ἀψηλά καὶ διαβάζονται καὶ συζητοῦνται, ἄλλα γράφονται ἐκείνη τὴ στιγµή ». 387

Ο Ραγκαβής αναφέρει πως στις φιλολογικές και πνευµατικές συνεστιάσεις που 

διοργανώνονταν στα δωµάτια της Κεράς, «ἡ φιλολογία καὶ τὰ ἐκδιδόµενα συγγράµµατα 

ἦσαν ἐκ τῶν προτίστων ἀντικειµένων τῶν συνδιαλέξεων ». Ιδιαίτερα σηµειώνει για την 388

εντύπωση που άφησε στις Δόµνες και τις Δοµνίτσες ο Λόγιος Ερµής «ὅ,τι κατά πρῶτον 

ἤρχισεν ἡ ἔκδοσις τοῦ Λόγιου Ἑρµοῦ τοῦ Φαρµακίδου ἐν Βιέννῃ, τὰ πρῶτα εἰς τήν Αὐλήν 

ἐλθόντα φύλλα ἀνεγιγνώσκοντο µετά πλείστης σπουδῆς διὰ τὰ πατριωτικά αὐτῶν αἰσθήµατα, 

ἀλλά συγχρόνως καὶ ἐπεκρίναντο διά τὰς γλωσσικάς καὶ φιλολογικάς αὐτῶν ἀτέλειας ».  Ο 389

Κοδρικάς µας οδηγεί στην περίφηµη Μαδάµα Τυανίτη σηµειώνοντας: «ἦν ὁ οἶκος αὐτῆς 

κέντρον φιλολογικόν, τὸ µόνον τότε ὑφιστάµενον ἐν Βυζαντίῳ ».  390

 Ό.π., σελ. 74. 384

C. Wallace, Dance: A Very Social History, Metropolitan Museum of Art, Νέα Υόρκη 1986, σελ. 12.385

 Γεδεών, «Ρωξάνη Σκαρλάτου», ό.π., σελ.  607. 386

 Βασιλειάδου, ό.π., σελ. 9. 387

 Α. Ραγκαβής, ό.π., σελ. 73. 388

 Ό.π., σελ. 74. 389

 Αγγέλου, ό.π., σελ. 100. 390
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 Συνεπώς, «δίπλα σέ αὐτά τὰ εὐρωπαϊκά σαλόνια τοποθετοῦνται τὰ φαναριώτικα 

σαλόνια τῶν Ἀργυροπούλων, τῶν Καρατζάδων, τῶν Σούτσων, τῶν Ῥίζων καί τῶν 

Μαυροκορδάτων ». Ο όρος, «ευρωπαϊκά σαλόνια» όµως, είναι ευδόκιµος; Το σαλόνι ως 391

πνευµατικό κέντρο έχει τις ρίζες του στην Γαλλία του 17ου αιώνα, και τις διακλαδώσεις του 

στην Αγγλία και τη Γερµανία . Πρόκειται για ιδιωτικές συναρθροίσεις που προωθούσαν 392

την πνευµατική συνδιαλλαγή και την κριτική σκέψη, δυνατότητες που επέρχονταν µέσω της 

συζήτησης και του διαλόγου. Σε αυτά τα φιλολογικά σαλόνια, η συζήτηση εστιαζόταν στον 

σχολιασµό των τρεχόντων πολιτικών τεκταινοµένων, των νέων φιλολογικών εκδόσεων, και 

γι᾽ αυτό στα σαλόνια επιτυγχάνονταν νέα πνευµατικά και κοινωνικά δίκτυα. Τα σαλόνια 

εµφανίστηκαν και εξελίχθηκαν δίπλα στις λέσχες και στις ταβέρνες, σε µια περίοδο όπου 

υφίσταται µια µετάβαση από τη δηκτικότητα της ανάγνωσης, στη δηµοσιότητα της 

συζήτησης και της συγγραφής. Παράλληλα, τα σαλόνια συνιστούσαν χώρους γυναικείας 

κινητικότητας που προσέδιδαν στη γυναίκα κοινωνική διάσταση και της χάριζαν πνευµατική 

έκφραση, αφού οι γυναίκες, αν και περιορίζονταν σε αυτές µε αριστοκρατική καταγωγή 

συµµετείχαν στα σαλόνια. Στο κέντρο όλων, ήταν η γυναίκα-οικοδέσποινα: οργανώτρια των 

συγκεντρώσεων, υπεύθυνη της λίστας των καλεσµένων και ουσιαστικά η αρχιτεκτόνισσα της 

βραδιάς .  393

 Υπάρχει, λοιπόν, σύνδεση ανάµεσα στα ευρωπαϊκά και τα φαναριώτικα σαλόνια; Με 

µια πρώτη µατιά ναι, ιδιαίτερα µε το παράδειγµα της Μαδάµας Τυανίτη. Στο κέντρο, η 

Φαναριώτισσα, οργανώτρια της βραδιάς. Το σαλόνι, το σπίτι της στο Σταυροδρόµι. 

Προσκεκληµένοι, διάσηµοι λόγιοι της εποχής, όπως ο Ευγένιος Βούλγαρης, ο Ιωάννης Ρίζος, 

ο Πατριάρχης Καλλίνικος, ο Σινιόρ Μοµάρς (συντάκτης της Βοσποροµαχίας), ο άγγλος 

πρέσβης James Porter, µαθητές του Βούλγαρη όπως ο Κορνήλιος Ιωασάφ (εκφωνητής 

επικηδείων), ο Γαβριήλ Καλλονάς και ο Αναστάσιος Μουσπινιώτης . Τον κύκλο των 394

συνδαιτυµόνων έκλεινε ίσως ο Καισάριος Δαπόντες αφού συνάντησε τον Βούλγαρη σε «ἕνα 

 Στο ίδιο, ό.π., σελ. 101. 391

 J. Camphell, Literary Circles and Gender in Early Modern Europe, Ashgate Publishing Limited, Λονδίνο 392

2006, σελ. 1- 21.  

 A. Prendergast, Literary salons across Britain and Ireland in the Long 18th Century, Νέα Υόρκη, Palgrave 393

Macmillan, 2015, σελ.. 5-10.  

 Αγγέλου, ό.π., σελ. 120-122. 394
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ἀρχοντικό εἰς τό τραπέζι στό Σταυροδρόµι ». Θεµατικές των συζητήσεων, τα έργα του 395

Βούλγαρη, θέµατα της επικαιρότητας, θεωρητικά σχήµατα, η επιστηµονική θεµατογραφία, 

αλλά και η δηµιουργία και ανάγνωση µισµαγίων . Όµως µε µια δεύτερη µατιά, 396

προκειµένου να µιλήσουµε για θεσµό σαλονιών στην Πόλη και στις Ηγεµονίες, πρέπει να 

υπάρχει ενός είδους επαναληπτικότητας ή ένα µοτίβο, µε κατασκευασµένες βραδιές, 

οργανωµένες παρέες και φιλολογική ατµόσφαιρα, και όχι απλές αναφορές στα φιλολογικά 

ενδιαφέροντα ή θεωρητικοί κύκλοι οµιλητών. Συνεπώς, επρόκειτο για φιλολογικά σαλόνια ή 

για µεµονωµένα περιστατικά συνύπαρξης κοσµικής βραδιάς µε πνευµατική συζήτηση;  

  

 3.3.3. Οι Φαναριώτισσες και οι διασκεδάσεις 

  

 Το 1758 η Δόµνα Μαριώρα στέλνει ένα γράµµα στην αδελφή της για τη ζωή στις 

Ηγεµονίες: «ἐδῶ εἶναι χωριάτες, ἀγροικιανοί, δέν εἶναι ὠσάν τὴν Πόλιν καὶ τὸν Γαλατά ».  397

Στο «Σαγανάκι της Τρέλλας», η Δόµνα Μαριώρα Μαυρογένη ρωτάει την έµπιστη υπηρέτριά 

της «πώς σου φαίνεται Σοφία το Βουκουρέστι; έχει σύγκρισιν µε τους εγλεντζέδες της Πόλης ή 

όχι;» για να απαντήσει «τη αλήθεια κερά δεν εγνώρισα ακόµα τες καλοσύνες του, µε όλον 

τούτο συµπεραίνω πως να ναι µεγάλη διαφορά ». Κοινός τόπος των δύο πηγών, η 398

διαφοροποίηση της Κωνσταντινούπολης από τις Ηγεµονίες αναφορικά µε τις διασκεδάσεις. 

 Οι Φαναριώτισσες είχαν µάθει σε πιο έντονη κοινωνικότητα, σε πιο συχνή 

ψυχαγωγική δραστηριότητα, σε έναν τρόπο ζωής που βρισκόταν στο σταυροδρόµι 

οθωµανικού και δυτικοευρωπαϊκού πολιτισµού. Ενδεικτικές άλλωστε είναι οι επιστολές της 

Lady Mary Montagu (1689-1762). Τη δεύτερη δεκαετία του 18ου αιώνα, η σύζυγος του 

Άγγλου πρέσβη µυείται στον γυναικείο τρόπο ζωής από µια «greek lady». Με τη συνοµιλία 

να γίνεται στα ιταλικά, οι Φαναριώτισσες συνοδεύουν τη φιλοπερίεργη αριστοκράτισσα µε 

την άµαξα σε συναυλίες και σε χοροεσπερίδες που λάµβαναν χώρα σε σπίτια και σε 

 Ό.π., σελ. 127. 395

 Ό.π., σελ. 132. 396

 Πατρινέλης, Οι Φαναριώτες πριν το 1821, ό.π., σελ. 33.397

 Brad Chisacof, Ρήγας, ανέκδοτα κείµενα, σελ. 128. 398
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πρεσβείες αλλά και στο θέατρο . Εκτός όµως από τα θεάµατα, οι Φαναριώτισσες 399

αντάλλαζαν µεταξύ τους πολύωρες επισκέψεις, στις οποίες συζητούσαν για τη µόδα, τα νέα 

της ηµέρας αλλά και για την απόκτηση παιδιών. Οι συναντήσεις τους γίνονταν σε σπίτια, σε 

κήπους, σε λουτρά και στην εξοχή .    400

 Δεδοµένων των συνθηκών, οι Φαναριώτισσες µετέφεραν τον τρόπο ζωής τους στις  

Ηγεµονίες. Από τις πιο φανερές µεταλαµπαδεύσεις είναι το θέατρο. Αρχικά στο Βουκουρέ-

στι, στήνονταν αυτοσχέδιες παραστάσεις από ερασιτεχνικούς θιάσους ή και από µέλη αρι-

στοκρατικών οικογενειών στα ηγεµονικά µέγαρα ή σε σπίτια. Τον Δεκέµβριο του 1817,  πα-

ραχωρείται στη Δοµνίτσα Ραλλού Ιωάννου Καρατζά ο χώρος για να εγκατασταθεί το θέατρο, 

στη νεόδµητη loggia των Βογιάρων, στην Ερυθρά Κρήνη. Ο Νικολάι Γιόργκα υπογράµµισε 

πως «µια γυναίκα µε προσωπικότητα, διηύθυνε τις παραστάσεις και δούλευε πάνω στο πνεύ-

µα των Ελλήνων κατοίκων στις ηγεµονίες ». 401

 Τα εγκαίνια έγιναν, ύστερα από ηγεµονικό διάταγµα, τον Σεπτέµβριο του 1818, υπό 

την διεύθυνση του Ιωάννου Βακαρέσκου . Ο Λάσκαρης µας δίνει µια εικόνα για το θέατρο: 402

«ἡ αἴθουσα, ἐν σχήµατι πετάλου καί ἄνευ τοῦ παραµικροῦ διακόσµου… ἐκτός τῶν ἐπί πλα-

τείας δέκα καὶ τεσσάρων σειρῶν ἑδρῶν, εἶχε καὶ τρεῖς σειράς θεωρείων… ἑκατέρωθεν µετα-

ξύ τῶν θεωρείων καθώς καὶ ἐπί τῆς πλατείας ὑπῆρχαν κυροστᾶται…ἡ αὐλαῖα παρίστανε τόν 

Ἀπόλλωνα κραττοῦντος µεγάλην λύραν… ». Στην ιστοριογραφία έχει τονιστεί ο ρόλος του 403

θεάτρου και η εθνική του συνεισφορά . Βεβαίως, η ίδρυση του θεάτρου δεν εγκιβώτιζε 404

εθνοκεντρικές ερµηνείες των προθέσεων της δεκταοχτάχρονης Ραλλούς, ούτε συνιστούσε 

ένα ιστορικό γεγονός, δεδοµένου ότι υπήρχαν οι κατάλληλες προϋποθέσεις για τη λειτουργία 

 Α. Tabaki, “Au carrefour des civilisations: Phanar et Phanariotes”, Études Balkaniques 1 (2002),  96-109.399

 Φαρόκι, Κουλτούρα και καθηµερινή ζωή…, σελ. 143-147. 400

 Ξηραδάκη, ό.π., σελ. 64. 401

 Πούχνερ, Kοινωνικές σάτιρες, ό.π., σελ. 111· Δ. Σπάθης, Ο διαφωτισµός, ό.π., σελ. 48.  402

 Ν. Λάσκαρης, Ιστορία του νεοελληνικού θεάτρου, τ. Α´, εκδ. Μ. Βασιλείου και ΣΙΑ, Αθήνα 1938, σελ. 190.  403

 Ξηραδάκη, ό.π., σελ. 58- 69. 404
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ενός καλλιτεχνικού θιάσου . Επιπλέον, το πολιτικό status quo δεν επέτρεπε έργα µε άµε405 -

σους υπαινιγµούς σε ζητήµατα ελευθερίας . 406

 Περιηγητές περιγράφουν τις γυναίκες του Βουκουρεστίου να περνούν ατέλειωτες 

ώρες στα παράθυρά τους κοιτάζοντας τους περαστικούς . Η παρατήρηση, η απόκτηση και η 407

διάδοση πληροφοριών από τις γυναίκες συνιστά µια όψη της κοινωνικής διάστασης των 

γυναικών. Διάσταση που την τοποθετεί στο κέντρο της πληροφορίας, αφού γίνεται ο δέκτης 

και ο ποµπός της. Η πληροφορία διοχετεύεται και διαχέεται µέσω ενός δικτύου ενηµέρωσης 

της οικίας, της γειτονιάς και της κοινωνίας. 

 Ο Αλέξανδρος Ραγκαβής  παρουσιάζει σε αρκετά σηµεία των αποµνηµονευµάτων του 

τις γυναίκες ως φορείς πληροφοριών είτε µέσα στον στενό κύκλο της οικογένειάς του («κατά 

τούς αὐτούς χρόνους ἤκουσα τούς περί ἐµέ, ἰδίως δέ τήν θεία µου Κυρίαν Σούτσου, και 

προσέτι καί τήν µητέρα µου »), είτε µέσα στη γειτονιά («ἐνθυµοῦµαι τὸν θόρυβον ὅστις 408

κατέλαβε τὴν γειτονίαν πᾶσαν ἡµέραν τινά, καὶ τῶν γυναίων τὰ κατηρῆ βλέµµατα, τῶν 

κεφαλῶν κινήσεις καὶ τούς σχετλιασµούς »).  409

 Στις «Εικόνες από το Φανάρι» περιγράφεται ο τρόπος και τα δίκτυα πληροφόρησης 

και πληροφοριοδότησης των Φαναριωτισσών. «Στὶς συνοικίες ὁ βίος περνοῦσε µὲ τὰ νέα, 

ποὺ ἔφερνε κ᾽ ἔπερνε ἡ µιὰ κεράτσα µὲ τὴν ἄλλη ». Μάλιστα αναφέρει πως ο κοινωνικός 410

σχολιασµός είναι από τις λίγες ασχολίες της καθηµερινότητας των Φαναριωτισσών: 

«Θυµοῦµαι τὴν κακογλωσσιά ἀπό σπίτι σέ σπίτι κρυφὰ καὶ µυστικὰ ἐδούλευε κάλτσα καί 

ταντέλλα στὸ παράθυρο, καὶ ῥώνευε τριγύρω διότι θέλει ὅλα νά τα ξεύρῃ (sic)». 411

 Ο Κωνσταντίνος Μπάνος Καρατζάς στα ηµερολόγια του παραθέτει τις επιστολές της 

γυναίκας του. Η κοκόνα Ζωΐτσα Φραγκοπούλου τον ενηµερώνει για τις προσωπικές της 

υποθέσεις, τις οικονοµικές τους δραστηριότητες, τα κοινωνικά νέα της φαναριώτικης 

 Πούχνερ, Kοινωνικές σάτιρες, ό.π., σελ. 111405

 Σπάθης, Ο Διαφωτισµός, ό.π., σελ. 67.  406

 G. Filliti, Το ελληνικό Βουκουρέστι, εκδ. Οµόνοια, Βουκουρέστι-Ιάσιο 2016, σελ. 60.407

 Ό.π., σελ. 54. 408

 Α. Ραγκαβής, ό.π., σελ. 57. 409

 Βασιλειάδου, ό.π., σελ. 4. 410

 Ό.π., σελ. 4. 411
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αριστοκρατίας, αλλά και για τις αλλαγές της πολιτικής σκηνής της Υψηλής Πύλης: «’Εκ τῆς 

Ζωήτζας µου σηµειωµένον… ἡ ὁποία µὲ γράφει ὅτι ἐπῆρεν τὰ πεντακόσια γρόσια παρὰ τοῦ 

σινιὸρ Φύγκ, ὁποῦ τὴν ἔστειλα διὰ χειρὸς καὶ πόλιτζας τοῦ µονσιοῦ Γκρός, τὰ ὁποῖα µὲ τὰ 

εἶχεν στείλει ὁ ὑψηλότατός µοι αὐθέντης. Ὅτι τῆς ποστελνιτζέσσας Τζαννέταινας τὸ σπῆτι 

ἐκάη εἰς τὸν Μπαλατάν. Τὸν µπαγτζέν µου ὅτι τὸν ἐννοιάζεται ὁ Πέτρος, τὸ ἀµπέλι µου ὅτι 

ἐσκάφθηκε, τὰ διβάρια ὅτι ἐµερεµετίσθησαν παρά τοῦ Ἀνδρέη. Ταῖς ζωγραφιαῖς ὅτι ταῖς 

παρήγγειλε τῷ Βιτζέντζῳ. Καὶ ὁ αὐθέντης µου ὅτι ἐπιστρέφει εἰς Βασιλεύουσαν, καὶ 

στέλλεται ἀντ’ αὐτοῦ ὁ Μιχάλβοδας. Καὶ τὰ σπορικά µου ὅτι τὰ ἔσπειρεν ὁ Πέτρος. Ὁ Τεφὴκ 

ἐφένδης ἔκαµεν µόνον δεκατρεῖς ἡµέρας σεχλου ἰσλαµλίκι, καὶ δώσας τὸ κοινόν χρέος, 

διωρίσθη ἀντ’ αὐτοῦ ὁ Μεκκῆ ἐφένδης ».  412

 Ωστόσο, η σχέση Φαναριώτισσας και πληροφοριοδότησης περιγράφεται και στη 

θεατρική παραγωγή του ελληνικού προεπαναστατικού θεάτρου. Στον «Ἀλεξανδροβόδα τόν 

Ἀσυνείδητον», εµφανίζεται η κοκόνα Ευφροσύνη να ενηµερώνει τον σύζυγό της για τις 

δραστηριότητες του Αλεξανδροβόδα: «ὁ αὐθέντης ὅτι πῆγε στὴν Μπογδανία, ἔδειρε τοὺς 

ἄρχοντες,  λένε πῶς ἔσπασαν καὶ µερικά καντιλάκια καὶ ἔφυγαν µερικοί ἄνθρωποι, εἶναι καὶ 

ἄλλο µεγαλύτερο. Φαρµάκεψε καὶ τὴν Δόµνα του… ». Ενδιαφέρον δε παρουσιάζει το 413

γεγονός ότι δεν αποκαλύπτει τις πηγές της στον Χατµάνο, γιατί είναι σε όρκο, αλλά «ὁ 

ἄνθρωπος ποὺ µὲ τὰ εἶπε µὲ ἐβεβαίωσε πῶς εἶναι ἀληθέστατα ». Επιπλέον, ο µελετητής του 414

Αλεξανδροβόδα, Δηµήτριος Σπάθης, υποστηρίζει πως η Ευφροσύνη αποτέλεσε και στην 

πραγµατικότητα τον πληροφοριοδότη του Γεωργίου Σούτσου , δεδοµένου ότι ήταν η 415

αδελφή της συζύγου του Δραγουµανάκη , συγγένεια που ενδεχοµένως να δικαιολογεί την 416

παραπάνω θέση.  

 Μηνάογλου, Έλληνες Διπλωµάτες στην Οθωµανική Αυτοκρατορία.., ό.π., σελ. 65. 412

 Γ. Σούτσος, Ἀλεξανδροβόδας, ό.π., σελ. 132. 413

 Ό.π., σελ. 133. 414

 Γ. Σούτσος, Ἀλεξανδροβόδας, ό.π., σελ. 377. 415

 Ε. Ραγκαβής, ό.π., σελ. 113. 416
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 Η συγκεκριµένη όψη των κοινωνικών ενδιαφερόντων των γυναικών, 

αντικατοπτρίζεται µε σατιρικό τρόπο στο ποίηµα «Φαναριώτισσα κεράτσα» του Ηλία 

Τανταλίδη .  417

«Ἡ κεράτσα Κρουσταλλένια  

ἔχει γνῶσι σάν κουκοῦτσι 

καί µιά γλῶσσα σάν παποῦτσι 

Κί᾽ ὅταν κάµνῃ νά λαλήσῃ  

φαναριώτικα καµπόσα, 

ὧ νά  διῆτε τότε πνεῦµα! 

ὧ νά διῆτε τότε γλῶσσα!  

πάτα-πάτα πάτα πάτα 

Χίλια λόγια της ἀφράτα! 

Δίχως ν᾽ ἀγριοµιλήσει  

Καί νά δείρῃ ἤ νά τίς φάγῃ  

στό λουτρό ποτέ δέν πάγει 

«Ἡ κεράτσα ποῦ δέν εἶχε  

εἰς τὰ ροῦχα της τριφύλλι» 

ἔλεγε µίαν ἡµέραν 

καί µέ σουφρωµένα χείλη 

πάτα πάτα πάτα πάτα 

λόγια ἀράδιαζε τρεχάτα»  

  

  

  

 Βασιλειάδου, ό.π., σελ. 56. 417
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 Συµπεράσµατα   

 Ύστερα από µια περιδιάβαση στην ιστοριογραφία, στα ηµερολόγια, στις εφηµερίδες, 

στα αποµνηµονεύµατα, στα στιχουργήµατα, στη θεατρική παραγωγή του ελληνικού 

προεπαναστατικού θεάτρου, στην προσωπική αλληλογραφία, στα λιβελλικά και στα 

εκθειαστικά συγγράµµατα και στα έργα των  περιηγητών, είναι δυνατόν να παρουσιαστεί ένα 

περίγραµµα της γυναικείας παρουσίας στο φαναριώτικο περιβάλλον των Παραδουνάβιων 

Ηγεµονιών.     

 Στο πρώτο κεφάλαιο της εργασίας τοποθετήσαµε τη Φαναριώτισσα µέσα στον 

χωροχρόνο. Ως χρόνος ορίστηκε ο 18ος αιώνας µέχρι το 1821, αν και οι Φαναριώτισσες δεν 

είναι ιστορικά υποκείµενα του λεγόµενου φαναριώτικου 18ου αιώνα, αφού οι όψεις της ζωής 

τους εκκινούν από τις αρχόντισσες του ρωµαίϊκου γένους και καταλήγουν στις 

Φαναριώτισσες µετά το 1821. Παράλληλα, αν και ο τίτλος της εργασίας παραπέµπει στη 

Βλαχία και τη Μολδαβία, στην εργασία µελετήθηκαν περιστατικά και γεγονότα που έλαβαν 

χώρα και στην Κωνσταντινούπολη, αφού τα κοινωνικά δίκτυα και τα πολιτικά τεκταινόµενα 

επεκτείνουν τον χώρο δράσης των Φαναριωτισσών πέραν της Μπογδανίας. Ωστόσο, χώρος 

και χρόνος ορίστηκαν οι Παραδουνάβιες Ηγεµονίες από το 1712 µέχρι το 1821, χωροχρόνος 

που συµπίπτει µε τη δράση και την εξουσία των Φαναριωτών στη Μολδοβλαχία.  

 Η ασάφεια του τίτλου σχετικά µε τον προσδιορισµό της γυναίκας είναι σκόπιµη. Ο 

επιθετικός προσδιορισµός «φαναριώτικος», προσδιορίζει το περιβάλλον και όχι τη γυναικεία 

παρουσία, για τον λόγο πως ο ορισµός της Φαναριώτισσας είναι ένα περίπλοκο και 

πολυδιάστατο ζήτηµα. Εν τούτοις, Φαναριώτισσες είναι οι Δόµνες και οι Δοµνίτσες των 

υψηλά ιστάµενων και των µεσαίων Φαναριωτών της Οθωµανικής Αυτοκρατορίας, οι 

Βογιάρισσες της φαναριώτικης Μολδοβλαχίας, οι κοκόνες και οι κυράτσες που έδρασαν και 

δούλεψαν πλάι στις Φαναριώτισσες.  

 Για να ολοκληρωθεί ο ορισµός της Φαναριώτισσας, χρειάζεται τόσο η περιδιάβαση 

στη ζωή της «πρώτης Φαναριώτισσας» Ρωξάνδρας Μαυροκορδάτου, όσο και στον βίο των 

υπόλοιπων «δεύτερων» Φαναριωτισσών. Η Ρωξάνδρα δεν ήταν η πρώτη Φαναριώτισσα ούτε 

καθιέρωσε έναν οποιονδήποτε τύπο. Ωστόσο, η ζωή της οριοθετήθηκε στους ρόλους της 

κόρης, της συζύγου, της µητέρας και της λογίας, ρόλοι τους οποίους ενστερνίστηκαν όλες οι 
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Φαναριώτισσες και οι οποίοι κατεγράφησαν στις πηγές των συγχρόνων τους και των 

ιστορικών. 

 Οι Φαναριώτισσες αποτυπώθηκαν στις πηγές των συγχρόνων τους µε διττό πρόσηµο, 

θετικό και αρνητικό. Το θετικό συσχετίστηκε µε την Παναγία και εµπεριείχε αρετές 

συνδεδεµένες µε τις θρησκευτικές διδαχές, τις ηθικές αρετές και πρότυπα των 

προβιοµηχανικών κοινωνιών. Το αρνητικό πρόσηµο σχετίστηκε και συνδέθηκε µε το 

µισογυνιστικό οπλοστάσιο των παλαιών ανδροκρατούµενων κοινωνιών. Ο «Καθρέπτης 

Γυναικών» του Καισάριου Δαπόντε, έργο αφιερωµένο στις γυναίκες και γραµµένο για αυτές, 

αποτελεί έναν παραµορφωτικό και συνάµα κατατοπιστικό καθρέπτη µιας τέλειας και µιας 

ατελούς Φαναριώτισσας. 

 Στο δεύτερο µέρος της εργασίας αποκρυσταλλώθηκαν οι ρόλοι της Φαναριώτισσας 

ως κόρης, συζύγου, µητέρας ή µοναχής. Οι µικρές Φαναριώτισσες ήταν µια µικρογραφία των 

γονέων τους, µεγαλωµένες κατ᾽ εικόνα και καθ᾽ οµοίωσίν τους. Αν και ως αρχόντισσες είχαν 

πρόσβαση στο παιχνίδι, στις διασκεδάσεις και στην ψυχαγωγία, στο θέατρο και την τέχνη, η 

ζωή τους µπορούσε να διακοπεί µε την ανακοίνωση  ενός αρραβώνα. Σηµαντικό τµήµα της 

παιδικής τους ηλικίας αποτέλεσε η παιδεία, τµήµα που ταυτίζεται και µε τη µελλοντική τους 

ενασχόληση µε τη λογιοσύνη. Με τη βοήθεια οικοδιδασκάλων και παιδαγωγών απέκτησαν 

πρόσβαση στην παιδεία, η οποία επηρεάστηκε και καθορίστηκε από τη διάδοση των ιδεών 

του Διαφωτισµού. 

 Γάµος και σύζυγος, είναι το επόµενο στάδιο και ο ρόλος της Φαναριώτισσας. Ο 

γάµος τους ήταν απόλυτα συνδεδεµένος µε τις κοινωνικοθρησκευτικές παραδοχές της 

γυναικείας συµπεριφερολογίας αφενός και αφετέρου µε τις πολιτικοοικονοµικές τακτικές 

των Φαναριωτών. Εν τούτοις, µέσα σε αυτό το προσχεδιασµένο και υπολογισµένο στάδιο 

του γάµου, οι Φαναριώτισσες µε την παρουσία τους επισφράγιζαν και σταθεροποιούσαν τα 

δίκτυα των  φαναριώτικων (ενδο)γαµικών τακτικών.  Ωστόσο, η εµπλοκή τους στις επιγαµίες 

γινόταν αντιληπτή, είτε µε την άµεση παρέµβασή τους ως µεσολαβητριών (προξενήτρες), 

είτε µε την έµµεση παρεµβολή τους ως προσώπων άξιων σεβασµού.  

 Όψεις για την καθηµερινότητα του γάµου έρχονται στην ιστορική επιφάνεια από το 

θέατρο και τα στιχουργήµατα. Το αυστηρό και απόλυτα προκαθορισµένο µόρφωµα που 

λέγεται γάµος, µετατρέπει τη µοιχεία σε µια κανονικότητα και ίσως σε µια συναισθηµατική 

διέξοδο και εκτόνωση. Τόσο τα δίκτυα, όσο και το συντηρητικό φαναριώτικο περιβάλλον, 
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δεν επέτρεπαν -ή καλύτερα δεν άφηναν- περιθώρια για τη διάλυση του γάµου. Ως απόρροια, 

συµβουλές, παρεµβολές και πρακτικές υιοθετούνταν για την αποτροπή του χωρισµού, χωρίς 

πάντα θετικά αποτελέσµατα.  

 Απότοκος του γάµου ήταν η γέννηση των παιδιών και η µητρότητα. Με τη γέννηση 

των παιδιών, οι Φαναριώτες επισφράγιζαν το γένος τους και κατοχύρωναν τη θέση τους στα 

δίκτυα. Δεδοµένων των συνθηκών, η γέννηση των παιδιών κατείχε κοµβική θέση, τόσο για 

τους Φαναριώτες όσο και για τις Φαναριώτισσες. Ίσως η µητέρα Φαναριώτισσα ήταν ο 

µόνος κοινωνικά αναγνωρισµένος ρόλος της γυναίκας. Ρόλος που της απέφερε µια κοινωνική 

διάσταση, λόγω των γυναικείων δικτύων που πλέκονταν µε τον τοκετό αλλά και λόγω της 

συµµετοχής της γυναίκας στην ανατροφή των παιδιών της. Αν και έχουν αµφισβητηθεί οι 

συναισθηµατικές σχέσεις µητέρας και παιδιού, τα προσωπικά έγγραφα και τεκµήρια τείνουν 

να αναιρούν την παραπάνω θέση.  

 Αν και φαινοµενικά ο µοναχισµός βρίσκεται στο άλλο άκρο της έγγαµης ζωής, στις 

φαναριώτικες κοινωνίες η µοναστική ζωή δεν υπακούει σε µια εκ γενετής κλίση ή σε µια εξ 

αρχής επιλογή, αλλά έγκειται σε µια εκ των υστέρων απόφαση. Ιστορίες και περιπτώσεις 

φαναριωτισσών προβάλλουν το µοναστήρι ως ένα ησυχαστικό χώρο, όπου οι γυναίκες 

αποσύρονται µετά από οικογενειακές τραγωδίες και θανάτους ή όταν αισθάνονται την 

ολοκλήρωση της κοσµικής τους αποστολής. Παράλληλα, οι µονές αποτέλεσαν κοινωνικά και 

ηθικά καταφύγια σε περιπτώσεις που ο κοινωνικός βίος παρέκκλινε από τα κοινωνικά 

πρότυπα.  

 Η Φαναριώτισσα, ως µεµονωµένη φιγούρα, αποτελεί την πρωταγωνίστρια του τρίτου 

και τελευταίου µέρους της εργασίας. Σε µια ανδροκρατούµενη κοινωνία, οι Φαναριώτισσες 

δεν είχαν πρόσβαση στη διοίκηση και την εξουσία. Ωστόσο τα πρωτόκολλα    

συµπεριφοριολογίας της Φαναριώτισσας στις ηγεµονίες, όπως υπογραµµίζονται από την 

ειδική ποµπή της Δόµνας στο Βουκουρέστι και το Ιάσιο, από το ετήσιο εισόδηµά της, από 

την ειδική µεταχείριση σε περιόδους πολέµων και επιδηµιών και από την αποστολή δώρων 

σε πρεσβείες, προβάλλουν µια αίσθηση παρουσίας- έστω και τυπικής- στις Παραδουνάβιες 

Ηγεµονίες. Αίσθηση που ενισχύεται µε τις χορηγίες και τις αφιερώσεις των Φαναριωτισσών 

στα θρησκευτικά, στα πνευµατικά και στα κοινωνικά ιδρύµατα της Οθωµανικής 

Αυτοκρατορίας.  
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 Οι Φαναριώτισσες, εκµεταλλευόµενες τις δυνατότητες πρόσβασης στην παιδεία, 

µεγαλωµένες σε περιβάλλοντα µε έντονη πνευµατική δραστηριότητα και έχουσες µια 

σχετική οικονοµική ισχύ, ασχολήθηκαν µε τη λογιοσύνη και την τέχνη. Ως πρόσωπα 

πολιτισµού, µετέφρασαν συγγράµµατα στο πνεύµα του Διαφωτισµού, συνέθεσαν 

στιχουργήµατα, ασχολήθηκαν µε το θέατρο, ενώ ως οικοδέσποινες  προήγαγαν τη διανόηση 

και την τέχνη. Στον προσωπικό τους ελεύθερο χρόνο ασχολήθηκαν µε τη µόδα, τα κοινωνικά 

νέα, τις πολιτικές αλλαγές, την τέχνη, το θέατρο και τις χοροεσπερίδες σε τέτοιο βαθµό ώστε 

όλα αυτά να αποτελούν αναπόσπαστο κοµµάτι της καθηµερινότητάς τους. 

 Εν κατακλείδι, στο φαναριώτικο περιβάλλον των Παραδουνάβιων Ηγεµονιών, η 

γυναίκα είναι παρούσα και όχι απούσα. Η γυναικεία παρουσία τονίζει την υπάρχουσα και 

αναλλοίωτη γυναικεία φύση των Φαναριωτισσών, φύση που εναρµονίστηκε, επηρεάστηκε 

και καθορίστηκε απο τις περιβάλλουσες ανδροκρατούµενες πολιτικές φαναριώτικες 

κοινωνίες.  
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